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resentacion

Ante los acontecimientos que en las Ultimas décadas nos asombran y nos perturban, el culto a la
Santa Muerte para miles de sus adeptos es un balsamo.

Su difusion en todo el territorio nacional y sus repercusiones allende las fronteras, son ya un
fenomeno que no podemos ignorar, puesto que nos invade con muchas preguntas y cuestionamientos
de base sobre nuestras pobres certezas religiosas.

El movimiento tellrico que convulsiona las capas de concreto de nuestros monumentos sa-
grados, seamos creyentes o no, y que tiene como epicentro el imaginario social de crueldad y de
devastacion de los vestigios humanos, nos hace pensar profundamente en el culto a la Santa Muerte,
sobre todo por aquellos que son los mas olvidados del sistema, por los permanentemente desafilia-
dos, por los culpables, por los presos, por los delirantes, por los asesinos, por los inadaptados que le
rinden adoracion.

Pero también por los ignorantes, por los politicos, por los artistas, por la gente de poder, por
los intelectuales y antropologos arribistas que se suben al camién del ritual. Por si si o por si no.

No obstante su descendencia prehispanica, con el culto centrado en el valor del guerrero, o
con sus raices modernas centradas en la época de la Colonia, con personajes tales como la Llorona,
o el Nahual, en el mundo de ahora la Muerte resurge como una imagen construida casi al modo de
Jeremias Bentham' como una construccién colectiva que esta ahi, detras de la mirilla de la torre cen-
tral, en donde se ha introyectado la imagen de la Santisima. Aunque detras de la mirilla no hay nadie.
Es una representacion colectiva que todo mundo comparte a su modo.

Al mismo tiempo se da un fenémeno de inversion del mundo religioso: una capa de la sociedad se
apropia de los dispositivos de subjetivacion de lo sagrado, los vuelve suyos, a imagen y semejanza de su
cotidianidad, de su valor y eficacia simbdlica, que necesitan, para legitimarse ante la metafisica del mas
all3, su vida desordenada, fuera de la ley, delincuencial, de narcotrafico, de secuestro y homicidio.

Estas comunidades ejecutan, después de cinco o seis generaciones en espera, una intervencion
en los simbolos, como una ingenieria, y a la manera de un cirujano con bisturi en mano transforman
los simbolos, para provocar la inversion del mundo al revés, en donde ellos son los elegidos y todos
los demas estamos equivocados.

El culto a la Santisima Muerte, a la Nina Blanca o a la Flaquita, es un poco de todo esto, es una
llamada de atencion a las estructuras sociales ajenas a esta etnologia religiosa, que ya esta causando
estragos en la Iglesia Catolica.

El nimero de la revista que se presenta a continuacion se basa en fragmentos de un discurso
de adoracién a la muerte, son huellas de una comunidad en ascenso vertiginoso, en reclamo de otra
vida, ya que se exacerba la necesidad de darle un sentido.

La revista muestra momentos de registro perceptual, emocional y existencial de la convulsion
de un cambio radical del paradigma religioso, sea catolico o protestante, y muestra ya de manera
fehaciente el arribo del campo ritual de la muerte ante la decadencia de los rituales oficiales de la fe
catdlica y cristiana.

Por todo lo anterior, queremos mostrar reflexiones, atisbos, imagenes, desarrollos intelectua-
les que configuran un fenémeno religioso y secular muy importante para reflexionar. Dejamos a los
lectores la mejor opinién.

Raul R.Villamil Uriarte

: Bentham. J. (1979). El pandptico. Madrid: Ed. La Piqueta.
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De la “calavera domada” a la
subversion santificada. La Santa
Muerte, un nuevo Imasinario
religioso en México

Perla Fragoso*

L aimagen de la calavera en la cultu-
ra religiosa catdlica ha estado presente
desde el medioevo. Representada de
diversas maneras —desde el craneo
hasta el esqueleto completo—, los
diversos sentidos —en todos los casos
moralizadores y doctrinales— de esta
figura estaban dictados por la Iglesia
a sus fieles: memento mori (“recuerda
que vas a morir”); el triunfo de Jesus
sobre la muerte; la memoria del pe-
cado original y su castigo; la invitacién
a llevar una vida alejada de la vanidad
(la Vanitas); e incluso, “la muerte
igualadora”, cuya representacién mas

" Doctorado en Atropologia, CIESAS.

septiembre-octubre, 2011

Enla veneracion a la imagen de la Santa Muerte hay una reivindicacion explicita
de los valores y las dimensiones, emotiva y simbdlica, de los grupos vulnerables que
la santifican, y en esta reivindicacion los ajenos a ella se sienten fuertemente cuestiona-
dos. Ello ha generado una postura que, basada en la ignorancia y el miedo, estigmatiza
esta fe'y, de manera contraria a los valores democréticos que encumbran la tolerancia
vy la pluralidad, la identifican como un sintoma de descomposicion social.

Todo poder busca monopolizar ciertos emblemas y controlar, cuando

no dirigir; la costumbre de otros. De este modo el ejercicio del poder,en

especial del poder politico, pasa por el imaginario colectivo. Ejercer un

poder simbolico no significa agregar lo ilusorio a un poder “real”, sino

multiplicar y reforzar una dominacion efectiva por la apropiacion de

simbolos, por la conjugacion de las relaciones de sentido y poderio.

popular fue aquella que, en las “danzas
macabras”,aparecia a la cabeza de una
hilera en la cual danzaban obispos, re-
yes, campesinos, artesanos,hombres y
mujeres a la vez. La evolucion histérica
de esta imagen, de raigambre europea,
en el territorio del actual México, se
revelé6 de manera singular, marcada
por los mestizajes entre la cultura del
Viejo Mundo y la diversidad de tra-
diciones prehispanicas del territorio
mesoamericano.La presencia constan-
te del icono de la calavera ha variado
no obstante en sus representaciones
y sentidos segun el grupo social que
lo figure y se lo apropie.

Asi, en sus andanzas por el vi-
rreinato de la Nueva Espana, y luego

Bronislaw Backzo, Los imaginarios sociales.

Memorias y esperanzas colectivas.

por la Republica Mexicana, la imagen
de la calavera ha atravesado distintos
territorios sociales y, debido a su
fuerza simbdlica, ha sido apropiada
y resignificada por variados grupos:
desde los mas desfavorecidos y margi-
nados hasta el propio Estado nacional.
Justamente a lo largo del siglo XX,
después de la Revolucion fundadora
del Estado moderno mexicano, los
artistas e intelectuales se encargaron
de secularizar y “domesticar” la ima-
gen de la calavera y transformarla en
una representacion jocosa de la vida
mas alld de la vida, convirtiéndola en
una especie de totem nacional. No
obstante, la estatizacion de la calavera
y la promocion de las fiestas de los
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muertos como parte del folklore mas puro de la identidad
nacional —resultados de una construccion laica y “desde arri-
ba” del sentido de la muerte— parecen haber sido,de manera
clandestina pero continua, rechazadas por algunos sectores
populares de la sociedad mexicana, quienes, desde al menos
hace seis décadas, veneran a la imagen de la calavera como
una santa milagrosa y protectora. La “sensibilidad barroca”
de estos sectores transfiguraron el sentido de la muerte de
la calavera y la convirtieron en un ser piadoso, que intercede
frente a Dios por la suerte de los humanos.

El imaginario de los fieles de la Santa Muerte se en-
frenta asi a un imaginario hegemonico que rechaza y hace
anatema de la calavera santificada, pues no se corresponde

con la imagen jocosa y “domada” del folklore nacional.

En el presente articulo se pretende dar cuenta de esta
confrontacion de imaginarios en torno de la imagen de la
calavera, y se intenta comprender, a través del testimonio
de diversos fieles, cudl el sentido de la muerte santificada
para ellos, principalmente en la ciudad de México'.

Breve recuento de las cuitas
de la calavera. (Primera parte)

Las distintas tradiciones indigenas mesoamericanas tuvie-
ron como un rasgo comun el culto a los muertos a través
de elaborados ritos funerarios y fiestas religiosas, como
el miccailhuitontli y el uey mica ilhuitl, respectivamente de-
dicadas a los nifos y a los adultos muertos, en las que se
les recordaba a través de ofrendas y procesiones. Por otra
parte, cuando los subditos del emperador espanol lograron
avasallar a los indigenas mesoamericanos, el imperio mas
poderoso de esas tierras, el mexica habia desarrollado un
elaborado culto a los dioses de la guerra y de la muerte
debido a su naturaleza militar y expansionista. La imagen
descarnada se hacia asi presente en las representaciones
de algunas de las deidades relacionadas con la muerte y el
inframundo, las mas distintivas de las cuales eran el sefior
Mictlantecuhtli y la sehora Mictlantecacihuatl, cuyas natura-

lezas no eran esencialmente malignas, sino mas bien duales.

En general, para las culturas prehispanicas, y especificamente
para los mexicas, la concepcion de la muerte no era, como
la del judeo-cristianismo, la del final definitivo de la vida
terrena, sino mas bien parte de un ciclo de renovacién

' Los testimonios de los fieles y la informacién sobre el culto a la
Santa Muerte en este articulo tienen como fuente principal el trabajo de
campo —que entre noviembre del 2006 y noviembre del 2007- la autora
realizé en Tepito y diversas colonias de la ciudad de México y el Estado
de México.
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constante?, por lo que mas de un dios estaba asociado
a ésta Y, en todos los casos, personificaba tanto fuerzas
destructivas como creadoras. Por ejemplo, Coatlicue era
al mismo tiempo la diosa de la tierra y estaba asociada a
la muerte, ya que era la gran paridora, la madre de cuyo
seno surgia la vida, pero también era concebida como la
gran destructora, la que devoraba todo lo que a ella volvia
(VWestheim, 2005: 27).

Asi como variaba la concepcién europea de la pre-
hispanica, la imagineria de la muerte era distinta en cada
uno de los casos. En codices, inscripciones y esculturas es
posible encontrar representaciones del dios de la muerte
mexica, Mictlantecuhtli, en las que aparece con el cuerpo
cubierto de huesos humanos y portando una mascara en
forma de craneo. Presume ademas temibles garras; el pelo
lo tiene encrespado y decorado con ojos estelares, ya
que se creia habitaba la region de la oscuridad completa.
La imagen de la calavera también estaba presente en los
tzompantlis, monumentos funerarios que eran hileras de
craneos humanos empalados. Sin embargo, parece que la
calavera no estaba exclusivamente asociada a la muerte, ya
que era una forma ornamental comdn incluso en objetos
de uso diarios como vasijas, de modo que podia aludir de
igual manera a la renovacion y al inicio de un nuevo ciclo
(Matos Moctezuma, 1974:105).

Cuando los europeos se encontraron con las calaveras
prehispanicas interpretaron su sentido bajo la concepcion
medieval que de esta imagen y de la muerte tenian. Un
par de siglos antes de su triunfo miliar sobre el imperio
mexica, hacia el afo de 1350, los europeos vivieron una
suerte de revolucion en la sensibilidad cristiana respecto a
la muerte; a decir de Ruggiero Romano y Alberto Tenenti,
durante el siglo XIV la muerte deja de ser imaginada como
un mensajero de Dios o una suerte de angel y se convierte
en un personaje autobnomo, portadora de “...una realidad
terrible... O diosa que vuela por los aires para cortar inexo-
rablemente las vidas humanas, o ser cadavérico armado,
o caballero impetuoso que hace estragos a su alrededor,
la Muerte es ya una personificacion; representa un poder
que actlla como por propia iniciativa... un ser de formas
humanas y cadavéricas al mismo tiempo, una contrafigura

2 Para los mexicas la existencia en si misma era un ciclo en el que
los opuestos jugaban un papel central, de manera que su cosmovision se
centraba en la idea de un mundo de dualidades (luz-tinieblas, dia-noche,
cielo-tierra, vida-muerte) que se extendia a los dioses, a quienes se atri-
bufan cualidades positivas y negativas a la vez, es decir;, que ninguna de las
divinidades era estrictamente un ser de luz o uno de oscuridad, sino que
poseia atributos de ambas dimensiones.



repugnante e insoslayable del cuerpo viviente, la proyeccion
de un sentimiento ya definido... un poder universal que se
ejerce indistintamente sobre todos los hombres” (Ruggiero
y Tenenti, 1971:106-107).

De este modo, los conquistadores, tanto los de tierras
como los de almas, trasladaron la ya consolidada iconografia
medieval de la muerte —con sus atributos mas caracteristicos,
como el reloj de arena, la guadana, el mundo y la capa—a la
Nueva Espana. Durante los siglos XVil y XVIll novohispanos
la representacion mas popular fue la del llamado “Triunfo
de la Muerte”, que consistia en la imagen de un esqueleto
coronado sentado en un trono, quien sostenia en la mano
una hoz a manera de cetro. Esta representacion, las mas de
las veces de bulto y de grandes dimensiones, tenia una funcion
didactica, que cumplia al ser sacada en las procesiones que se
realizaban en las calles de las ciudades (Zarauz, 2000: | | I).

La sensibilidad barroca, producto del mestizaje, que se
configurd y desarrollé durante el periodo novohispano —y
de la cual se hablara con mayor detalle adelante— parece
haber favorecido que la imagen catdlica de la calavera se
arraigara fuertemente entre los fieles, al punto de que se
convirtio, en mas de un caso, en un icono objeto de adora-
cion. Como senala Elsa Malvido, existen al menos tres casos
que expresan elocuentemente esta situacion: el primero
es el de San Pascual Bailon también conocido como San
Pascualito Rey, estudiado y documentado por el arquedlogo
Carlos Navarrete, quien explica como hacia el ano de 1650
en Guatemala se empezé a rendir culto a varias figuras de
esqueletos, que se presumia eran representaciones de San
Pascual,a quien se le atribuia el milagro de haber terminado
con una peste que azotaba a la region.Aunque los esqueletos
fueron publicamente quemados por el Santo Oficio, su culto
sobrevivié de manera clandestina y aun hoy dia, en el siglo
XXI, se practica en Guatemala y en Chiapas, en el sureste
mexicano, sobre todo entre los indigenas y asimilado por
la Iglesia Ortodoxa Catolica Mexicana (Navarrete, 1982).El
segundo caso se conoce por los archivos inquisitoriales, en
los cuales existe un edicto real lanzado en el aho de 1775
que manda exterminar la idolatria entre algunos curanderos
indios que utilizaban tablas con pinturas de la muerte para
vaticinar el deceso de los enfermos. El Ultimo caso también
data del siglo Xvil. En un documento del mismo archivo
de la Inquisicion se registra un juicio emprendido en 1673
contra un grupo de indios y un fraile franciscano que en
un pueblo de Amoles, hoy Querétaro,adoraban durante las
misas a un esqueleto de tamano natural, coronado y que
tenia arco y flechas en las manos, y al que nombraban Justo
Juez (Malvido, 2005: 20-27).

Asi, el éxito y la proliferacion de la imagineria macabra
en la Nueva Espana fue evidente, al grado de que en diversos
momentos y espacios la calavera se convirtié en objeto de
culto y veneracion. La funcién moralizadora o doctrinal de
esta figura, establecida por la Iglesia Catdlica, fue modifi-
cada de manera fundamental por los devotos, al parecer
mayoritariamente indigenas, quienes se relacionaron con ella
de una manera peculiar y cercana, incorporandola desde
entonces al pantedn de los santos, a quienes se dirigian
de manera cotidiana y familiar para hacerles toda clase de
peticiones que dificilmente serian escuchadas por un Dios
lejano y superior. No obstante la persecucién emprendida
contra esta “idolatria”, el culto a la calavera santificada
pervivié durante siglos al lado de otra practica ritual y re-
ligiosa relativamente extendida en el territorio mexicano:
el culto a los muertos.

La tradicion catolica de Todos los Santos y la de los Fieles
Difuntos, en la que se rezaba por las almas de los muertos
y la gente iba a los cementerios para ofrendar flores a los
difuntos, se reprodujo en la Nueva Espana y, en esta historia
de mestizajes y cruces, fue asimilada y modificada por los
novohispanos. En las celebraciones populares de este dia se
mezclaban las creencias y practicas indigenas con elementos
del catolicismo, de manera que los rituales se convirtieron en
ceremonias poco ortodoxas que las autoridades eclesiastico-
civiles “percibian mas bien como alegres fiestas u ocasiones
de relajamiento” (Zarauz: | 15). Durante el siglo Xviil la Iglesia
se empend en buscar el apoyo de los Borbones para regla-
mentar estas celebraciones y asi “atacar la supercheria, las
falsas ideas y sujetar al pueblo y los religiosos a una practica
mas apegada a la ortodoxia. Asi, la Iglesia dirigid su energia
contra el relajamiento que implicaban las celebraciones reli-
giosas populares: carnavales, procesiones de santos y virgenes,
mayordomias, celebraciones de Cuaresmay Corpus, etcétera,
en las cuales de acuerdo con la Iglesia se cometian abusos”
(Zarauz). Estas disposiciones también se aplicaron para el
Dia de Muertos, pues para las autoridades su celebracion
representaba una oportunidad para que las clases menos
favorecidas, que eran también las menos ortodoxas en su
celebracién, abusaran del alcohol, la juerga y practicaran el
bandolerismo (Viqueira, 1995: 152-158).

Desde entonces y aun después del nacimiento de
México como pais independiente, la percepcion y culto
de la muerte y la celebracion de los Dias de Muertos se
mantuvo y practicé en funcion de la procedencia social y
étnica de la poblacion: desde los paganos cultos indigenas
hasta la ortodoxa fiesta de Todos los Santos de los criollos
Yy, en medio de estos dos extremos, un intenso proceso
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de fusién de costumbres dificil de discernir pero que
justamente ofrece la posibilidad de comprender el porqué
de la variedad de imaginarios enfrentados en torno de la
calavera y la muerte en México. En este mismo sentido,
los conceptos de “ethos barroco” y sensibilidad barroca”
resultan Utiles para explicar tal fendmeno.

De la sensibilidad y el ethos barrocos

Weber define al ethos —que en su sentido literal significa
“caracter o modo de ser’—, de una forma mas o menos
restringida al enunciarlo como “conduccion de vida” (Le-
bensfiihrung). Por su parte, Bolivar Echeverria formula la
categoria de ethos histérico para referirse a “una estrategia
de construccion del “mundo de la vida”, que enfrenta y re-
suelve en el trabajo y el disfrute cotidianos la contradiccion
especifica de la existencia social en una época determinada”
(Echeverria, 1998:12-13).El filosofo ecuatoriano considera
que el ethos histérico no es un absoluto, al contrario, puede
desplegar varias modalidades de si mismo, que representa-
rian perspectivas y principios de particularizacion distintos
de realizacion de la cultura histérica de la que son parte.

En el caso de la modernidad, Echeverria apunta que la
contradiccion a la que se enfrenta su ethos histérico —y a la que
tiene que disolver— es a la del hecho capitalista, que entrana
un conflicto persistente entre dos dinamicas contrapuestas
constitutivas de la vida social: “la de ésta en tanto que es
un proceso de trabajo y disfrute referidos a valores de uso,
por un lado, y la de la reproduccion de su riqueza, en tanto
que es un proceso de “valorizacion del valor abstracto” o
acumulacion del capital por otro” (Echeverria, 1998).

Para asegurar la armonia indispensable de la existencia
cotidiana, esta realidad capitalista debe ser naturalizada e
integrada en “la construccion espontanea del mundo de la
vida”, ello a través del ethos propiamente moderno, del que
Echeverria encuentra cuatro modalidades o “principios de
estructuracion de la experiencia del tiempo cotidiano”: el
realista, el romantico, el clasico y el barroco’. Al primero
lo nombra asi porque da cuenta de un comportamiento
cuya identificacion con la acumulacion del capital es afir-

3 Para ver la definicién de los cuatro ethos, véase Echeverria, pp. 38-39.
En este punto cabe aclarar que, para Echeverria, las distintas versiones del
ethos moderno configuran de forma simultanea a la vida social contem-
poranea, de modo que no se han dado efectivamente de forma aislada y
exclusiva, aunque unas han dominado sobre las otras en espacios y tiempos
diferentes. En esta dinamica, con el triunfo del hecho capitalista, fue el ethos
realista el triunfante y el que““organiza su propia combinacién con los otros
y los obliga a traducirse a él para hacerse manifiestos”.
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mativa y militante. En este ethos la contradiccion implicita
en el hecho capitalista queda disuelta pues éste coincide
plenamente con la pretension basica de la vida econémica
regida por la acumulacion del capital. Para el ethos realista,
pues, no hay otra realidad posible que la ya existente, en la
que el “espiritu del capitalismo” —el hecho capitalista para
Echeverria—y la l6gica de construccion del mundo de la vida
—una suerte de “vision del mundo” y “conduccién de la vida”
en Weber- coinciden perfectamente. Este fue el ethos (la
ética protestante) que requirié el esquema civilizatorio de
la modernidad capitalista para desarrollarse, el que tradujo
sus demandas de productividad al plano de la técnica de
autodisciplinamiento individual. En cambio, la dltima de las
maneras nombradas de interiorizar el capitalismo, el ethos
barroco, no sélo se distancia del hecho capitalista sino que
ademas no lo acepta, lo reconoce como inevitable pero
lo mantiene como inaceptable y ajeno. En esta direccion
Bolivar Echeverria apunta:

El ethos barroco no borra, como lo hace el realista, la
contradiccion propia del mundo de la vida en la mo-
dernidad capitalista, y tampoco la niega, como lo hace el
romantico; la reconoce como inevitable, a la manera del
clasico, pero, a diferencia de éste, se resiste a aceptarla,
pretende convertir en“bueno” el “lado malo” por el que,
segun Hegel, avanza la historia...(Echeverria: 40).

Echeverria senala que el adjetivo barroco se ha usado
para definir a todo el conjunto de estilos artisticos y litera-
rios posrenacentistas y, por extension, a una serie de com-
portamientos, de modos de ser y actuar del siglo XVil. Pero
el filésofo se aparta del uso peyorativo que otras propuestas
modernas de forma artistica —concurrentes con la forma
barroca y que se entendian a si mismas como la reproduccién
de laimagen verdadera o realista del mundo—le atribuyeron
a la forma barroca, calificandola de ornamentalista, en el sen-
tido de falsa; extravagante, tanto en el sentido de rebuscado
o retorcido, artificioso, exagerado,como en el de recargado
y redundante;asi como ritualista o ceremonial,en el sentido
de prescrito, tendencioso y formalista.

Para Echeverria, la esencia del barroco americano esta
en su aparente fidelidad a los canones clasicos que, no
obstante, retuerce para reinventar. El filésofo senala que,
tanto en el plano artistico como en el de la vida, las Ultimas
décadas del siglo XVI se caracterizaron por presentarle al
artista y al individuo una serie de experiencias histéricas
inéditas que ya no fue posible resolver siguiendo al canon
clasico que, por sus estrechas posibilidades de expresion,



cayd en agonia. Frente a este hecho, el barroco instrumenté
todo un sistema que buscaba regresar la vitalidad al canon
clasico, “al gesto petrificado”. El resultado fue una combi-
nacion conflictiva de conservadurismo e inconformidad
que intento reconciliar al canon con formas renovadas de
expresion.

De esta manera, el filosofo considera que el arte
barroco puede prestarle su nombre a un ethos particular
porque, como él —que acepta lo insuperable del principio
formal del pasado, pero al imbuirlo de una sustancia nueva
para subrayar su vitalidad termina por poner en lugar de
ésta la suya propia—, éste también resulta de una estrategia
que acepta las leyes de la circulacion mercantil pero que
lo hace al mismo tiempo que se inconforma con ellas y las
somete a un juego de trasgresiones que las refuncionaliza
(Echeverria: 46). Para Echeverria, el ethos barroco no es
exclusivo de una tradicion o una época particulares de la
historia, ni pertenece a ellos por naturaleza sino que,como
los demas ethos, se genera y desarrolla a partir de ciertas
circunstancias que soélo se retiinen de manera desigual en
distintos lugares y momentos sociales de la historia. En esta
direccién considera que pocas historias particulares pueden
ofrecer un panorama mejor para el estudio del ethos barro-
co que la historia de la cultura en la Espana americana de
los siglos XVII'y XVl y lo que se ha reproducido en ella en
los paises de América Latina.Asi, Bolivar Echeverria senala
que el mestizaje de las formas culturales aparecié en la
América del siglo XVIl como una “estrategia de superviven-
cia, de vida después de la muerte”, en el comportamiento
de los naturales sometidos, es decir, de los indigenas y los
africanos integrados a la vida mestiza.

Esta estrategia, en el plano de lo cultural, implico la
persistencia de un modo peculiar de simbolizacién de lo
real que, para ser efectivo, tuvo que pasar no solo por la
aceptacion, sino por la defensa de construccién de mun-
do traida por los dominadores pero recodificandola y
transformandola a partir de “las ruinas en las que pervive
el coédigo destruido”. Esta practica que aparentemente
niega al cédigo derrotado es la Gnica que sin embargo les
permite a los dominados afirmarse. Por ello es que, seglin
el filosofo, la estrategia del mestizaje cultural es barroca,
pues coincide con el comportamiento caracteristico del
ethos barroco de la modernidad europea y con la actitud
barroca del posrenacentismo frente a los canones clasicos
del arte occidental. El autor escribe:

La expresion del “no”, de la negacion o contraposicion a

la voluntad del otro, debe seguir un camino rebuscado;

tiene que construirse de manera indirecta y por inversion.
Debe hacerse mediante un juego sutil con una trama de
“sies” tan complicada, que sea capaz de sobredeterminar
la significacion afirmativa hasta el extremo de invertirle el
sentido, de convertirla en una negacién. Para decir“no” en
un mundo que excluye esta significacion es necesario tra-
bajar sobre el orden valorativo que lo sostiene:sacudirlo,
cuestionarlo, despertarle la contingencia de sus fundamen-
tos, exigirle que dé mas de si mismo y se transforme, que
se traslade a un nivel superior, donde aquello que para él
no deberia ser otra cosa que un reino de contra-valores
condenado a la aniquilacién pueda “salvarse”, integrado
y re-valorado por él (Echeverria: 56).

Segun Echeverria, la modernizacion de laAmérica Latina
en la época‘“‘barroca” parece haber sido tan profunda que las
otras que vinieron después —a las que denomina “colonialis-
mo ilustrado del siglo XViII”,“nacionalizacion republicana en
el siglo XIX” y “capitalizacion dependiente en este siglo”— no
han sido capaces de alterar sustancialmente lo que ella fundé
en su tiempo. De esta manera, si para Weber la ética pro-
testante fue decisiva en la configuracion de la modernidad
racional y su acoplamiento con el espiritu del capitalismo,
para Echeverria el desarrollo del ethos barroco lo fue en la
determinacion de la especificidad de la cultura latinoamerica-
na y su modernidad a partir del siglo XVil. Echeverria explica
que mientras el contenido fundamental del ethos racional
es el decidir que la necesidad y el sentido propuestos por
la “logica” del valor de uso son reductibles a la propuesta
de la modernidad capitalista y deben por tanto traducirse
a ella, el del ethos barroco en cambio es su resistencia al
imperativo de esta eleccién. ;Hacia dénde apunta entonces
el ethos barroco? Echeverria sefiala que no afirma ni asume la
modernizacién en marcha: no sacrifica el valor de uso, pero
tampoco se rebela contra la valorizacion del valor,

...situado en esta necesidad de elegir, enfrentado a esta
alternativa, no es la abstencion o la irresolucién, como
podria parecer a primera vista, lo que caracteriza cen-
tralmente el comportamiento barroco. Es mas bien el
decidir o tomar partido —de una manera que se antoja
absurda, paradéjica— por los dos contrarios a la vez...
Inherente al ethos barroco es asi una toma de decision
por el tercero excluido, por un salto capaz de rebasar
el empate de la contradiccion asi como la ambivalencia
que resulta de él; una eleccion que implica sin duda,
juzgada desde la actitud “realista”, un “escapismo”, una
“huida fuera de la realidad” ... El ser humano barroco
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pretende vivir su vida en una realidad de segundo nivel,
que tendria a la realidad primaria —la contradictoria y
ambivalente— en calidad de sustrato reelaborado por
ella... (Echeverria: 176-177).

En este sentido, el ethos barroco es una estrategia que
se resuelve mas en el ambito simbdlico y no en la busqueda
de construir una alternativa radical de orden politico a la
modernidad capitalista; “el ethos barroco no es un ethos
revolucionario: su utopia no esta en el “mas alla” de una
transformacion econémica y social, en un futuro posible,
sino en el mas alld imaginario...” (Echeverria:15-16), asi,
el planteamiento del ethos barroco para vivir la invivible
contradiccion del capitalismo, “...consiste en vivir la
contradiccion bajo el modo de trascenderla y desreali-
zarla, llevandola a un segundo plano, imaginario, en el que
pierde su sentido y se desvanece, y donde el valor de uso
puede consolidar su vigencia pese a tenerla ya perdida”
(Echeverria: 171).

Echeverria encuentra el sentido de la diferencia y, aun
mas, sefiala como el ethos barroco fue y ha sido capaz de
incorporar dos logicas y dos economias morales contra-
dictorias —la del valor de uso y la del valor del valor— para
“someterse y rebelarse al mismo tiempo”.

Justamente este caracter “flexible” o “indeterminado”
de la sensibilidad y el ethos barrocos debe subrayarse ahora,
pues resulta central en la interpretacion del ethos de los
devotos de la Santa Muerte, el cual es posible identificar
con el barroco de forma especial porque la conduccién
de vida de estos fieles no parece estar dada tanto por una
normatividad preestablecida con arreglo a valores absolutos,
sino mas bien por un caracter situacional que no admite
imperativos categoricos, ya que el estado de vulnerabilidad
o fragilidad social en el que viven exige instrumentalizar tac-
ticas que integran unas veces una racionalidad acorde con
el tradicionalismo econémico y otras una que responde a la
pura valorizacion del valor, o bien que reclama actuar como
un individuo que confiere tanta importancia y sentido a la
causalidad cientifica como a la religiosa, y que se somete
a la dinamica capitalista pero de manera informal, ademas
de que no abandona practicas que incluso la contradicen
(como su participacion en onerosos rituales religiosos).

El ethos barroco de los fieles de la Santa Muerte hace
manifiesta su situacion de un “todavia no ser del todo”,
pues no viven en un contexto moderno pero tampoco en
uno premoderno o posmoderno. Sus condiciones de vida
no estan ligadas tanto a una situacion estable como a un
proceso dinamico, un estar “en medio”.
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Clifford Geertz escribe que “Los simbolos religiosos
formulan una congruencia basica entre un determinado
estilo de vida y una metafisica (las mas de las veces im-
plicita), y asi cada instancia se sostiene con la autoridad
tomada de la otra” (Geertz, 2005: 89); la imagen de la
Santa Muerte parece ser esta imagen barroca —que se
corresponde con su ethos—, en la cual se representa el
caracter de una modernidad distinta, irregular, en la que
cabe la logica del “espiritu del capitalismo” junto con*...la
escenificacion del contacto o la unién, en un solo conti-
nuum,de la dimensién terrenal y la dimensién celestial, del
mundo humano y del mundo divino, de la luminosidad y las
tinieblas, de la virtud y el pecado, de la vida y la muerte”
(Echeverria: 95).

Breve recuento de las cuitas
de la calavera. (Segunda parte)

Resulta complicado seguir la huella de la calavera a lo largo
del intenso siglo XIX en México, entre invasiones extran-
jeras y guerras intestinas, a pesar de las cuales el icono no
desaparece como tampoco lo hace la imagineria en torno
de él, de manera que sobrevive hasta el siglo XX.En éste, el
moderno Estado mexicano se consolida y, de manera poco
asombrosa si se tiene presente la propuesta de Echeverria
—seglin la cual la modernidad irregular latinoamericana
tiene como sena particular el ethos barroco— recupera a
la calavera como simbolo nacional y a la muerte, a decir
del poeta surrealista espaiiol Juan Larrea, como su tétem.
No obstante, el Estado moderno laico, laiciza a la muerte,
y reconfigura la imagen de la calavera colonial quitandole
todo atavismo religioso. Desde las élites artisticas y politicas,
la recuperacion de este icono implica una reconstruccion
de lo que representa y significa alejandolo de todo sentido
espiritual. El nacionalismo revolucionario retomé de la
cultura popular la figura de los esqueletos, especialmente
de aquellos imaginados por José Guadalupe Posada, quien
realizo cientos de grabados en los que aparecen esqueletos
representando escenas de la vida cotidiana y mundana de
los hombres y mujeres de todas las clases sociales. En este
sentido, Posada encontré en el esqueleto la posibilidad de
simbolizar, como sefala Claudio Lomnitz, “...una verdad
muy particular:la universalidad de la muerte [que] ponia de
manifiesto la igualdad fundamental del hombre. El esqueleto
vestido mostraba la naturaleza arbitraria y violenta de la
desigualdad social” (Lomnitz, 2003: 402).

Los artistas mexicanos de la corriente modernista,
buscaron crear un arte nacional distintivo, que se alejara



de los canones y las restricciones del gusto burgués, a
través de la recuperacion de “lo popular” y “lo indigena”,
de manera que la imagen de “la muerte igualadora” de
Posada fue rescatada y reproducida en numerosas piezas,
una de las mas conocidas, pintada por Diego Rivera en su
mural Suefio de una tarde dominical en la Alameda, en la que
el propio pintor aparece dando la mano a“La Catrina”. Sin
embargo, en su afan por construir una identidad nacional
hegemonica, el Estado mexicano tomé bajo su custodia
la imagen de la Muerte y las calaveras reproducidas por
los modernistas y “Durante el periodo de 1940 a 1960, se
domesticod y comercializé la imagen de la muerte” e igual-
mente el ritual de “los dias de muertos” que antes habia
escandalizado a los sectores privilegiados. Como senala
Lomnitz:“Hacia el decenio de 1940, la Muerte, en especial
en su representacion como un esqueleto jugueton, movil
y frecuentemente vestido, ya se habia convertido en un
simbolo mexicano reconocible... [y] los “dias de muertos”
habian sido completamente folclorizados, nacionalizados,
colocados a distancia segura del sector urbano moderno
de la sociedad y encasillados como simbolo de lo que era
algo “muy nuestro” (Lomnitz: 24 y 404).

El sentido trasgresor de la imagen de las calaveras san-
tificadas por los indigenas durante el periodo novohispano,
asi como aquel marcado en las caricaturas de Posada, fue
asi trivializado por el Estado mexicano, que se convirtié en
el principal promotor de la figura juguetona de esqueletos
vestidos con trajes de charro y peinados con trenzas a la
Frida Kahlo, asi como de la idea de que todos los mexica-
nos compartimos con gusto la cercania con la muerte y
tenemos con ella cierta familiaridad juguetona. En décadas
recientes la calavera se ha convertido incluso en parte de
la propaganda turistica y su sentido de “igualadora” parece
haber cedido en el imaginario popular al de la “calavera
feliz”. Desacralizada y desclasada, la calavera de trenzas y
enaguas ha dejado de infundir temor o respeto, o bien de
convidar a la reflexion.

A raiz de la matanza de estudiantes en 1968 en Tla-
telolco, asi como del temblor que devasté la ciudad de
México en 1985 —haciendo nuevamente evidente que los
“desastres naturales” afectan sobre todo y mas que a nadie
a los mas desfavorecidos— la imagen de la muerte ha sido
recuperada por movimientos sociales que aprovechan las
fiestas de “dias de muertos” para recordar estos hechos y
honrar la memoria de quienes murieron luchando contra el
autoritarismo o a causa de su posicion social desfavorecida.
Pero ademas de esta reapropiacion social y politica de la
muerte y del “dia de muertos”, al menos desde la década

de los treinta, primero de manera velada y marginal, y en
los ultimos ocho anos de forma publica y expansiva, se ha
desarrollado un culto catdlico por la muerte —aunque no
reconocido por la Iglesia— entre amplios sectores popula-
res, en el que a través de la santificacion de la calavera se
resignifica un icono que parecia desgastado y trivializado
por obra del Estado y del turismo.

Sobre el culto a la Santa Muerte

El icono es elocuente: cubierta por una larga tinica desde el
craneo hasta los pies, una figura cadavérica —cuencas vacias
y oscuras, dentadura impecable que se muestra dibujando
una suerte de sonrisa tétrica— sostiene en uno de sus brazos
una guadana y,en el contrario, unas veces una balanza y otras
un globo terraqueo. La Santa Muerte —también conocida
entre sus fieles como “La Nifa Blanca”,“La Santisima” y “La
Flaquita”— es representada en estampas y cuadros, pero
sobre todo en figuras de bulto de distintos materiales y
dimensiones. La devocién por la muerte santificada —que
no esta reconocida por la Iglesia Catdlica— es mas antigua
que su culto. La primera mencién de la que se tiene regis-
tro de ésta se encuentra en la obra antropolégica clasica
en México Los hijos de Sdnchez de Oscar Lewis —publicada
en 1961—, donde una de sus protagonistas, Marta, cuenta
que su hermana Antonia le dijo que “cuando los maridos
andan de enamorados se le reza a la Santa Muerte” (Lewis,
1961:306)*.

Dofa Enriqueta Romero, la iniciadora del culto en la
ciudad de México, es devota de la Santisima desde nina, hace
ya 49 anos. El 31 de octubre del 2001 dona Queta, junto
con su familia, instalé la figura de casi dos metros de la
Nifa Blanca en un altar construido especialmente para ella
afuera de la vecindad donde vive, en la banqueta de la calle
de Alfareria, en la colonia Morelos, muy cerca del “barrio
bravo” de Tepito, conocido por sus calles abarrotadas de
comercios informales, asi como por ser un lugar en el que
ciertas practicas ilegales, como el trafico de mercancias de

* Otra de las primeras menciones sobre la Santa Muerte en una obra
antropologica se halla en el libro La madre muerte.Violencia en México. de
la francesa Véronique Flanet, quien hizo trabajo de campo en México en
la década de los setenta; sin embargo, el contexto en el que la autora
menciona a la Santa es muy distinto: rural e indigena, especificamente se
refiere a los mixtecos de la Costa Chica de Oaxaca. Flanet escribe:*...el
mixteco puede recurrir también a ciertas imagenes de su catolicismo, a las
cuales hace novenas pidiendo la muerte de tal o cual enemigo. Se procura
los textos de las oraciones magicas entre los vendedores de oraciones
que van de feria en feria. Los mas eficaces son, al parecer, la Virgen, San
Judas y la Santisima Muerte” (Flanet, 1985:112).
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todo tipo, armas y drogas, son constantes. Ese mismo dia
la senora Enriqueta, su familia y algunos vecinos rezaron el
primer rosario a la Santa. Cada mes fueron llegando mas
creyentes al rosario, “todo se dio solito”, dice la sehora
Queta refiriéndose a la forma en que el rosario fue inte-
grando los elementos que actualmente distinguen al culto,
como la circulacion de ofrendas entre los fieles, los “altares
ambulantes” que se extienden a lo largo de Alfareria y el
vestir de gala a las imagenes de la Santa Muerte.

Asi, a partir de la accion pionera de Queta, un espacio
que los devotos han privilegiado para levantar sus altares
es el de la calle. Justamente los altares callejeros son un
rasgo, aunque no exclusivo, si caracteristico de este pe-
culiar culto que en los Ultimos seis afnos se ha extendido
de manera intensiva en multiples colonias de la ciudad de
México y su area metropolitana, especialmente en la zona
oriente —donde también se ubican las colonias mas popula-
res— en delegaciones como Gustavo A. Madero,Venustiano
Carranza, Cuauhtémoc e Iztapalapa, y en municipios como
Ecatepec, Ciudad Nezahualcédyotl y Chimalhuacan.

El culto a la Santa Muerte tiene como base ritual y
como nucleo de creencias elementos litlrgicos y miticos
del catolicismo; no obstante, muchos de estos fieles prac-
tican la multirreligiosidad, especialmente se vinculan a otras
religiones consideradas “populares”, tales como la santeria
y el espiritualismo trinitario mariano. Aunque el rosario
constituye el rito central en torno del cual se desarrolla el
culto por la Santa Muerte, la celebracion mensual realizada
en los espacios de los altares no se reduce a este momento.
Antes y después de dicha ceremonia se instaura un tiempo
festivo de vital importancia para los devotos, que ademas
asegura la reproduccion del culto.A pesar de que en este
contexto no existe una division tajante entre el tiempo
sagrado del rosario y el tiempo mundano de la fiesta, la
funcion de fortalecimiento de los lazos sociales que ambos
tienen se da en dos dimensiones distintas, una mas vinculada
con lo espiritual y la otra con lo material. Durante la fiesta
se ofrecen dones, pero ademas se conoce gente, se platica
con ella, se comparten problemas, se piden y dan consejos,
se goza fumando o comiendo.

Asi, el espacio del culto en su vertiente popular no es
el de la iglesia sino el de la calle, donde cualquiera puede
transitar y permanecer. De este lugar publico los devotos
se apropian y lo convierten en el territorio de su comuni-
dad. En él, afirman, no existen jerarqufass, ni gente que vale

5Aunque la presencia de dofna Queta, sus allegados y los coordinadores
de la Santa Muerte evidencian que si existe una organizacion jerarquica
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mdas o menos que otra, a nadie se discrimina, a todos se
respeta, con todos se comparte, es un espacio en el que
no se practica tanto la tolerancia como la comunién. En
el ambito fragmentado de la gran urbe, una vez al mes, la
comunidad de fieles se retine en un tiempo festivo y sagrado
para conformarse como tal, como comunidad.

En la devocion por la Santisima la fiesta se organiza
gracias a la participacion colectiva, todos ofrendan, cual-
quiera es libre de llevar musicos y comida, de organizar
peregrinaciones o de no hacer nada de ello, dofa Queta
comenta que “la gente le da vida al altar” con su presen-
cia y al llevar todo lo que “le nace”. Los propios devotos
aseguran que les gusta dar porque no hay autoridad que
les exija hacerlo, lejos de sentirse obligados, “les nace”. Sin
embargo, en el espacio de la calle de Alfareria, la senora
Queta es reconocida como autoridad, por ejemplo, si
algun fiel quiere vestir a la Santa del altar principal a ella
debe dirigirse para acordarlo. Como lider, dofia Queta es
responsable de la organizacién del espacio, y en esta tarea
los “coordinadores” le ayudan. Algunos devotos incluso la
llaman “madrina”, como una manera de reconocer en ella
una figura de autoridad, protectora, a la que agradecen
haberse acercado a la devocidon o haberles aconsejado
cuando tenian algun problema.

En este sentido, dentro del culto, en el plano de la es-
tructura organizativa, es posible establecer una clasificacion
tripartita de los devotos segln su funcion, es decir, a partir
de rol que juegan: el de lideres o promotores, el de “profe-
sionales” y el de “base social”. Los lideres son aquellos que,
como dona Queta, tienen un papel central en la organizacién
de los rituales del culto —rosarios y peregrinaciones—y son
capaces de movilizar recursos humanos y materiales con
este fin. Los lideres son ademas los principales promotores
de la devocion y generalmente los fieles mas antiguos. Su
autoridad se legitima por su carisma y las mas de las veces
por el prestigio ganado en su comunidad; algunos generan
relaciones de madrinazgo o padrinazgo con los creyentes
que asisten a sus altares u oratorios.

Los profesionales son aquellos que prestan sus servi-
cios —como dirigir rosarios o hacer sahumaciones— en los
rituales. Ellos se han especializado en estas actividades y
son requeridos por los lideres para realizarlas; un ejemplo
es Jesse, quien durante casi un ano fue el encargado de

en el culto, resulta interesante que los fieles que integran la base social
no lo perciban asi. Esto seguramente se vincula a que la autoridad de En-
riqueta entre los creyentes es ampliamente aceptada. Sin embargo, entre
los lideres y los profesionales las rivalidades son mas evidentes y muchos
atacan, frontal o soterradamente, a Queta.



rezar el rosario en Tepito y actualmente lo hace en otros
altares de la ciudad. Ambos, lideres y profesionales, son
generadores de opinion, establecen y legitiman las prac-
ticas y discursos en torno al culto y a la Santa Muerte.
En algunos casos —aunque pocos— un lider puede ser al
mismo tiempo un profesional. Finalmente, la “base social”
del culto esta constituida por los devotos que acuden a los
distintos altares de la ciudad con sus imagenes de bulto y
participan en los rosarios con sus ofrendas y rezos. Estos
fieles regularmente se encuentran al margen de las disputas
entre los lideres por atraer fieles a sus espacios de culto,
y en ocasiones asisten a mas de un altar y/o rosario. La
intensidad de su asistencia a los rituales varia: mientras que
hay devotos muy activos, también estan los que practican
de una forma mas privada su devocion.

Por otra parte, es necesario senalar que el culto a la
Santa Muerte en la ciudad de México no es, en realidad,
uno solo. La diversidad de esta fe no se hace manifiesta
Unicamente en la heterogeneidad de los sujetos devotos
ni en la de las representaciones que se crean de la Santa, o
en la pluralidad de los sentidos que sus fieles le confieren,
también resulta evidente en las variantes de la religiosidad
en las que se inserta. Existen al menos dos modalidades
hegemonicas, a pesar de que es posible detectar mas, que
son las mas visibles y organizadas: la del altar de Alfareria
asociada a aquellos nichos publicos y callejeros que lo
tienen como modelo, y la de la Iglesia Catdlica Tradicional
México-Estados Unidos, dirigida por el polémico sacerdote
cismatico David Romo Guillén.

No obstante, la devocion por la Santa Muerte rebasa
cualquier adscripcion corporativa o alcance institucional,
no todos los devotos participan en alguna de estas dos
modalidades del culto, hay quienes asisten a otros espacios
donde se reza y hacen trabajos espirituales con la Santa,
e incluso también hay fieles que prefieren practicar su
devocion de forma privada, en sus casas, sélo asistiendo
esporadicamente a algun altar o templo publicos.

Imaginario en torno de la Santa Muerte

Antes de iniciar la exposicion de los rasgos generales del
imaginario en torno de la muerte santificada, es nece-
sario subrayar que asi como no hay una sola modalidad
o vertiente en el culto a esta Santa, tampoco es posible
caracterizar a sus fieles como parte de un sector Unico y
homogéneo, por el contrario, asi como la Santa descarna-
da tiene devotos que se dedican al narcotrafico y a otras
actividades delictivas de gran envergadura, tiene fieles que

trabajan en la informalidad y lidian cotidianamente con una
condicion desventajosa econémica y socialmente. En la
presente ponencia se explora sustancialmente el imaginario
de este Ultimo sector, conformado por individuos que no
necesariamente tienen en comdn una determinacion de
clase o de situacion econémica, sino cuya identidad esta
dada por compartir un estado de vulnerabilidad peculiar y
propio de una sociedad que, como la mexicana, se puede
ubicar en la experiencia de una modernidad irregular—y la
religiosidad que practican de manera especifica en el culto
a la Santa Muerte. En este sentido, se pretendio relacionar
la particular situacion social de estos grupos vulnerables®
con los procesos de construccion de sentidos y ordenacion
del mundo a partir de su devocion por la Santa.

Lejos de la concepcion medieval en la que la Muerte
es una potencia avasalladora que arrasa con toda la vida,
los devotos de la Santa Muerte ven en ella la imagen de
una santa benévola, creada por Dios —como el resto de
todos los seres— y por tanto supeditada a los designios
divinos, una especie de mensajera o angel designado para
ayudar a los seres humanos a transitar hacia el mas alla. En
este sentido, los rasgos que predominan en el imaginario
en torno de la Santa Muerte son tres: la dimension de una
santa igualadora y justiciera, la de un ser espiritual protector
y, finalmente, la de una entidad que es “madre de todos
los ciclos”, de los cambios y las transiciones, es decir del
movimiento constante. Estos elementos, que aparecen de
manera constante en el testimonio de todos los devotos, se
sintetizan en las siguientes jaculatorias y oraciones dichas
durante y al final del rosario:

...no me insultes ni me juzgues, puesto que soy una obra
mds de tu creador. Yo no soy culpable de que me digan
Santisima Muerte si es que eso te molesta. Recuerda
que Jesucristo, hijo de Dios Padre, murié y asi resucito.
Yo soy el espiritu de luz que te lleva hacia El cuando tu alma
se desprende de tu cuerpo y tienes que rendir cuentas de
tu vida. Si no conoces de mi, no hables de mas, primero
investiga y condéceme para que después puedas dar tu
opinién, porque yo no soy un ser satdnico, tampoco soy un
ser diabdlico, mucho menos me llevo a un ser querido si no
cumpliste lo prometido,y entiendo que por esta ocasioén no
pudiste cumplir. Sin embargo, yo te puedo ayudar, porque
soy un dngel que Nuestro Padre creé, yo soy la nifia que te

¢ Comerciantes informales, trabajadores independientes, taxistas,
migrantes, obreros, homosexuales, policias, soldados, jovenes marginados,
delincuentes, amas de casa de barrios populares, prostitutas.
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mira, mis brazos que te cargan, mis manos que te consuelan,
mi manto que te cubre y resguarda, mi sombra que te cuida,
mis pies que te guian, mi guadana que te defiende, mi mundo
en el que vives, mi aliento el aire que respiras, mi balanza

que juzga con justicia.

Santisima Muerte, creo en ti porque sé que existes desde
el principio de los tiempos, creo en ti porque eres justa y no
discriminas, lo mismo te llevas un joven que un viejo, un rico
o0 un pobre; creo en ti porque eres la madre de los ciclos,
pues todo lo que empieza termina y todo lo que vive
muere; creo en ti porque seguro estoy que algun dia nos
veremos, por eso y mas prefiero estar en ti y no contra
ti y asi me puedas dar una muerte santa. Contigo voy,
Santisima Muerte, en tu poder voy confiado, pues yendo
de ti amparado, mi alma volvera segura, dulce madre, no
te alejes, tu vista de mi no apartes, ven conmigo a todas
partes,y a mi solo nunca me dejes, ya que me proteges,
como verdadera madre haz que bendiga el Padre, el Hijo

y el Espiritu Santo, amén.

Los fieles de la Santisima, como también suelen llamarle
(del mismo modo que a la Santisima Virgen Maria), reivin-
dican continuamente la dimension de “igualadora” de la
Santa, especialmente porque, senalan, se lleva por igual a los
ricos y a los pobres. No obstante, en este sentido, también
apuntan que son ellos,los menos favorecidos, los que buscan
hacerse aliados de la muerte santificada, ya que las clases
mas acomodadas le temen por su apariencia. Sus fieles, no
obstante, ad hoc con la sensibilidad barroca que transfigura
y subvierte el contenido de la forma, ven en ella una imagen
bella,una‘““rosa maravillosa”,como se senala en otra oracion.
Ellos visten a la Nifia Blanca con suntuosos trajes de novia
y de gala,y comentan que a sus ojos, su apariencia es la de
un ser de luz. Al apropiarse de este sentido positivo de la
Santa Muerte, los devotos atesoran un bien simbdlico que
saben es su monopolio, pues dificilmente otros sectores
podrian entenderlo y hacerlo suyo.

Algunos incluso, la visten como una Virgen y la des-
criben como una madre protectora, a la que se le puede
invocar cuando se corre algun peligro o se es objeto de
alguna envidia o mal. En esta direccion, igual que laVirgen
de Guadalupe, la Santa Muerte no solo se percibe como
una hacedora de milagros extraordinarios, sino también —y
quiza de manera mas importante—, como una protectora
de la vida cotidiana, que cuida de sus devotos en su dia
a dia. Los favores que esta guardiana concede, segln el
testimonio de los propios fieles, son de todo tipo, desde
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asegurar las ganancias en un negocio para el sustento de
una familia o evitar que los ladrones asalten un comercio,
hasta alejar a un adicto del objeto de su vicio o salvar de la
muerte a un enfermo terminal o a un familiar accidentado.
Incluso puede obrar a favor de fieles que demandan su
ayuda para sortear el riesgo que implica no cumplir con
algunas reglas, por ejemplo David, otro devoto, comenta:
“No traigo verificado mi coche y le digo: ‘Santa Muerte,
ciégale sus ojos a los policias, que no me vean porque ya
ves que nada mas tratan de robar’,y si me ayuda, es lo que
digo, gracias a ella estoy bien”. Para David el salvoconducto
cotidiano que le da la Santisima de circular sin que su au-
tomovil esté verificado merece que cada afio le agradezca
caminando desde su casa, en Chimalhuacan, hasta el altar
de Alfareria con su imagen a cuestas. A David incluso le
gustaria tatuarse con la figura de la Santisima, pero no lo
hara pues aspira a buscar trabajo como repartidor o chofer
en alguna empresa, incluso en la policia, como su papa, y
sabe que tener un tatuaje no le permitiria o le restringiria
el acceder a esta clase de empleos.

David —quien también es devoto de San Judas,“aunque
no tanto”— no entiende por qué la Iglesia Catdlica se niega
a aceptar a la Santa Muerte, y sefala que por todo lo que
le ayuda a las personas que le piden “tiene mas derecho a
estar en las iglesias que, por ejemplo, Juan Diego, pues él
qué hizo, nada mas por descubrir a laVirgen de Guadalupe
lo hicieron santo, pero qué mas hizo, no ayudd a la gente”.
Asi, como ocurre con otros santos que cumplen su fun-
cion de ayuda milagrosa, los fieles donan a la Santa Muerte
ofrendas siempre que pueden, pues la inestabilidad de sus
finanzas no siempre se los permite.

En esta direccion, la“madre de todos los ciclos” parece
estar en concordancia con una concepcion ciclica de la his-
toria, no lineal, ni progresiva, ya que en el ambiente de los
sectores vulnerables las crisis nunca han dejado de existir y
los “tiempos buenos” se suceden en espiral con los“tiempos
malos”. Esta vision se corresponde con la de una moder-
nidad irregular7, que no sigue la norma del progreso, rasgo
supuestamente propio de la modernidad occidental.

Sin embargo, asi como hay rasgos comunes en el ima-
ginario de los devotos, hay caracteristicas de la Santa que

7 El uso de la palabra “irregular” e “irregularidad” sirve —jugando
ademas con la acepcion de “perla irregular” dada al barroco— para hacer
referencia a una modernidad distinta, que se sale de la regla, que no
atiende al modelo; su uso no es despectivo de esta particularidad, sélo
la describe. Por “irregular” entonces no se debe entender anormal en su
sentido patoldgico o anémico,y mucho menos deforme o malograda, sino
mas bien distinta, peculiar.



le son atribuidas de manera personal.Ya que las creencias
religiosas, de manera especifica, se caracterizan por referirse
a la realidad sagrada o supranatural,y por ello expresan de
manera privilegiada las necesidades, deseos y emociones
humanas; la variacién de las creencias, segin el antropo-
logo Raymond Firth, puede explicarse por su caracter
de instrumentos de ajuste entre el sujeto creyente y su
universo fisico y social. Por “ajuste o adaptacion personal”
el antropdlogo entiende el proceso continuo mediante el
que un sujeto se afana por conseguir dar un orden con-
tinuo a las relaciones que establece con su mundo. Firth
explica que las creencias religiosas pueden ser interpretadas
como proyecciones socializadas de necesidades materiales
y psicologicas propias de cada individuo, de modo que su
variabilidad explicaria el proceso de ajuste de cada uno de
los sujetos creyentes. Al respecto, el antropdlogo subraya
la importancia que tiene mostrar que la creencia religiosa
puede ser relacionada con la estructura de la personalidad
y no Unicamente con la estructura social.

Lo anterior se hace evidente en los fieles de la Santa
Muerte,ya que en una misma familia y contexto las creencias
pueden variar en funcién de las necesidades individuales, que
integran racionalmente explicaciones distintas partiendo
de una fe comun segun los requerimientos y experiencias
personales. Por ejemplo, para la sefiora Inés, una devota, la
Santa es un ser frio, ella comenta:

Pues si, por ejemplo, cuando uno se va a aliviar, y dicen
que cuando uno esta agonizando y todo eso, se siente muy
frio, se siente la muerte.Y en todos los hospitales pues
esta ella.Y cuando uno va a entrar a quiréfano se siente
muy frio. ;Por qué se siente frio cuando una va a tener hijos?
Porque ella esta entre nosotros desde el momento en que
nacemos... a mi no me da miedo, porque yo sé que ella es

la que nos va a llevar, y yo me pongo en sus manos.

En cambio, para su nuera Ana, la Santisima es un ser
calido, de energia y luz,“como una amiga a la que le puedo
contar todos mis problemas sin que me juzgue, sino que
me ayuda y me da confianza”. En este sentido, al igual que la
Santeria y el Espiritualismo Trinitario Mariano —dos religio-
nes populares estrechamente vinculadas al culto a la Santa
Muerte— en la devocidn por la Nina Blanca la “mediumni-
dad” tiene enorme relevancia, pues esta practica ofrece la
posibilidad de tener mayor cercania y contacto directo con
Dios —sin las intermediaciones de sacerdotes—y los seres
espirituales por él creados, como la Santa Muerte. A pesar
de que en las tres religiosidades existen guias espirituales y

mediums, la participacion directa de los creyentes es exigida
en gran proporcion en los distintos rituales. En este sentido,
el mundo encantado prevalece junto con el afan de que su
des-encanto secularizador no se efecte.

Asi, puede entenderse que mientras para algunos
fieles la Santa Muerte puede ayudar tanto a policias como
a ladrones, para otros sea fundamental en su proteccion
cotidiana de asaltantes; que mientras para algunos devo-
tos el buho que la acompana represente la sabiduria, para
otros haga referencia a un animal nocturno, pues afirman,
la Santa es un ser de la noche que cuida especialmente a
los que trabajan en horarios nocturnos, como los taxistas,
los barrenderos y prostitutas; y que mientras para ciertos
creyentes la Nina Blanca representa un ser de luz que da
poder —por ejemplo entre los seguidores espiritualistas y
curanderos—, para otros simboliza un angel misericordioso
y calido, una acompanante, casi una amiga.

La imagen de la Santa Muerte es un simbolo elocuente y
paradigmatico del ethos barroco, que integra en su estética al
canon retorcido: el culto a la Santa Muerte se ha constituido
asi como una devocion sustancialmente vitalista, en la que
la forma confunde el auténtico sentido del contenido. En
la conduccidn de su vida, los devotos de la Santa Muerte
integran valores en apariencia irreconciliables; en algunos
de ellos, especialmente en los que han accedido a estudios
superiores —como para Martin, un contador desempleado
devenido en taxista—, el valor del trabajo y del esfuerzo se
unen con la conviccidn de que la vida no se resuelve en lo
puramente material y la fe es central para subsistir,de modo
que en el ordenamiento de su vida, reconocen la existencia
de un universo espiritual que le da sentido.

El ethos barroco es asi un compuesto y no una mezcla,
pues, empleando conceptos de la quimica, sélo en el pri-
mero las propiedades de los elementos reunidos cambian
para crear una sustancia original.Asi por ejemplo, a la Santa
Muerte le gusta fumar —tabaco y ciertos fieles aseguran que
mariguana—y algunos la definen como “medio borrachita”,
pero alcohdlicos y drogadictos en recuperacion recurren a
ella para alejarse de estos vicios. Ella no juzga ni discrimina,
pero si hay un plano en el que los devotos reconocen la
existencia de la igualdad es en el de la muerte®, aunque
ello también puede ser cuestionado, pues incluso al hecho
natural del morir unos sectores estan socialmente mas
expuestos que otros.

& Un creyente me dijo:“Es que todos vamos hacia alla, hacia la muer-
te, y nadie se puede salvar, no es como en la vida personal, que con una
mordida la libras.”
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Contrario a lo que afirmaba Juan José Arreola cuando
se referia a la figura de la muerte en el arte mexicano, para
los devotos de la Santa descarnada la muerte no se puede
tomar como una broma, ni en el plano estético ni en el de
la existencia. Por ello negocian con ella, llegan a acuerdos
y la santifican. En la veneracion a la imagen de la Santa
Muerte hay una reivindicacion explicita de los valores y las
dimensiones, emotiva y simbdlica, de los grupos vulnerables
que la santifican, y en esta reivindicacion los ajenos a ella
se sienten fuertemente cuestionados. Ello ha generado una
postura que, basada en la ignorancia y el miedo, estigmatiza
esta fe y, de manera contraria a los valores democraticos
que encumbran la tolerancia y la pluralidad, la identifican
como un sintoma de descomposicion social. El poder acos-
tumbra situar el origen del mal fuera y lejos de si cuando
la mayor de las veces lo entrana. El culto a la Santa Muerte,
como devocion popular, como sintesis cultural producto
de una matriz religiosa y social rica y compleja, deberia
dejar de mover al morbo y al espanto y conducir hacia una
reflexion seria y concienzuda de la situacion, las mas de las
veces precaria, de quienes la veneran.

Consideraciones finales

Para Alberto Melucci (1999:25-54 y 69-130) la produccion
de una sociedad no esta restringida a la esfera econémico-
material, sino que abarca el conjunto de relaciones sociales
y las orientaciones culturales, de modo que la lucha por la
produccion y apropiacion del significado puede constituirse
como un nuevo enfoque analitico para el estudio de los
conflictos contemporaneos. Precisamente la permanencia
de lo religioso en la sociedad mexicana puede verse como
expresion de este conflicto simbolico. Segin Melucci la ac-
cion colectiva —que implica que los individuos se reconozcan
como productores del sentido que atribuyen a los hechos
y con ello desafien su manipulacion por los aparatos de po-
der—y la identidad son dos factores que estructuran estos
movimientos cuyo caracter es eminentemente comunicativo
pues ofrecen a la sociedad otros cédigos que subvierten la
|6gica dominante; permiten la innovacion cultural e influyen
en instituciones, gobiernos, politicas, lenguajes y habitos.
Sin embargo, desde mi perspectiva, el conflicto no
puede resolverse exclusivamente en el plano de lo simbo-
lico. Practicamente desde sus origenes, la antropologia ha
sostenido que una de las funciones centrales de la religion
es justamente la de ligar a los individuos y crear espacios de
comunion, sentido compartido y solidaridad, sin descartar
que también puede generar conflictos a nivel individual y
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colectivo.Sin embargo, aun cuando la devocion por la Santa
Muerte cumple con la funcién de fortalecer y revitalizar
lazos sociales, su eficacia esta limitada a ciertos 6rdenes,
ayuda a lidiar con la vulnerabilidad, pero no la resuelve. El
mundo de los fieles de la Santa descarnada es estructural
y socialmente precario, pero no apocaliptico ni irracional,
mucho menos vacio de sentido. En este plano es, por el
contrario,un mundo que se revela y confronta con un icono
“domado” por el poder del Estado.
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LEl retorno de los dioses?

Javier Meza G.*

de la Muerte.

| culto llamado de la Santa Muerte
aparece ante nuestros ojos como algo
relativamente nuevo y un tanto exten-
dido en nuestras latitudes.Y quiza por
falta de memoria nos puede parecer
extrano, extravagante y propio de
marginados o ignorantes. Pero resulta
curioso que se desarrolle sobre todo
en los grupos que Michel Foucault
calificé de ingobernables. Sin embargo,
icomo hablar del culto a la Muerte,
santa o no santa, sin recurrir un poco
a la memoria? Cualquier culto religioso

* Departamento de Politica y Cultura, UAM-
Xochimilco.

septiembre-octubre, 2011

Las imagenes v los altares de la Muerte en las calles son escenografias propias
de expresiones barrocas. Las Muertes parecen flotar en medio de la gente y resaltan,
obviamente, causando asombro porque a primera vista resultan extranas. Consti-
tuyen escenografias teatrales y fantasmagdricas. Pero de eso se trata: los vestidos
recuerdan, mas que a las Catrinas de Posada, las imédgenes centenarias de las Iglesias
Catdlicas, y ropajes, coronas, adormnos, colores, constituyen un todo ligubre, digno

Sin embargo,a poco que se estudie la historia de un pueblo, se encon-

trara uno con que si su religion aparece como un bloque dogmatico,

para los tedlogos y aun para filésofos y juristas, para otras gentes de

diversa catadura, es algo de tal riqueza de matices distintos y hasta

contradictorios, que sorprende; de suerte que no puede reducirse tal

fe a unas cuantas ideas, por profundas y esenciales que se consideren,

ni a unas practicas rigidas, ni a un puro balance negativo, fundado en

dos o tres sentencias, mas o menos antiguas y repetidas.

es tan viejo como el hombre y, por lo
mismo, complejo y sumamente indes-
cifrable. De ahi que con las siguientes
lineas sélo pretendemos aproximarnos
a un fenémeno que forma parte de las
multiples expresiones que contiene
toda creencia, toda religion, y en nin-
gln momento pensar que poseemos
al respecto la ultima palabra. Por
momentos puede parecer que nos
salimos o evadimos del tema a tratar,
pero esperamos demostrar que siem-
pre es necesario mirar atras y hacia
otras partes, hacia otros momentos, y
aunque parezca que no esta bien, ellos
también tienen mucho que decir.

Julio Caro Baroja

Las formas complejas de la vida religiosa

(siglos XVI'y Xvii)

Permitasenos iniciar con dos
verdades de Perogrullo: por un lado,
somos la Unica especie que tiene con-
ciencia de su propia muerte,aun cuan-
do no tengamos la certeza de cuando
ocurrira (excepto que seamos cierto
tipo de suicidas) y, por otro, debido a
lo anterior, no ha existido ninguna cul-
tura, por simple que sea, que no haya
desarrollado o desarrolle un culto y
ritos en torno a lo que también se
conoce como el enigma de la muerte.
En efecto, por ejemplo, las palabras del
Eclesiastés son palabras quemantes:
“Todos caminan hacia una misma meta;
todos han salido del polvo / y todos
vuelven al polvo” (3;20).
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No obstante, han existido y existen diversos modos de
enfrentar a nuestra Unica certeza.A diferencia de nosotros,
prenados sobre todo de referentes judeocristianos, para los
griegos, por ejemplo, sus actitudes hacia la muerte eran un
tanto diferentes. No es casual que se considere que el Ecle-
siastés posee influencias griegas, y por eso también sefala:
“Felicité a los muertos que ya perecieron, mas que a los
vivos que aln viven./Y mas feliz que ambos el que alin no ha
existido, pues no ha visto las barbaridades que se cometen
bajo el sol” (4;2 y 3). En efecto, para los griegos, los ama-
dos por los dioses morian joévenes, pero la mayor felicidad
consistia en no haber nacido.Asimismo, consideraban que la
verdadera o auténtica democracia la ejercian los muertos'.
Sin embargo, las almas de los muertos iban con Hades, el
dios de los infiernos, y no era, segiin le confia el espiritu
de Aquiles a Odiseo, un lugar propiamente paradisiaco; en
él habitaban las almas como sombras inconscientes”. Para
los griegos y romanos, quienes rigen la vida y la muerte o
el destino son las tres Moiras o tres Parcas: una hila el hilo
de lavida,otralo enrollay la tercera lo corta para terminar
con la existencia. También una preside el nacimiento, otra
el matrimonio y la Gltima, la muerte. En Grecia, la muerte
estuvo personificada por un genio masculino alado, Tanato
(hermano de Hipno, el suefio), en Roma fue propiamente
una abstraccion personificada, Mors. Pero en ninguno de los
dos casos tuvo una Ieyenda3. Nuestra Unica certeza inspira
siempre miedo, de ahi tantos cultos, ritos, mitos, reflexiones,
y casi siempre inexorablemente ligados a la religion y a la
filosofia. La palabra ‘religion’ viene de religio, pero segln
el filosofo Agamben no proviene de religare (lo que liga o
une a lo humano con lo divino), como normalmente se
piensa, sino mas bien de relegere:

[...] que indica la actitud de escripulo y de atencién que

debe imprimirse a las relaciones con los dioses, la inquieta

"Bl tragico griego Euripides se preguntaba:*;Quién sabe si la vida no
es una muerte / y lo que llamamos muerte se llama alli vida?”. También
dijo:“No haber siquiera nacido seria lo mejor para los hombres terrenos;
/'y una vez nacidos, llegar lo antes posible al Hades” (cit. por Nestle,2010:
frag. 638, 53).

2 Segln Agamben: “En el Hades, las sombras de los muertos repiten
al infinito el mismo gesto: Ixion, hace girar su rueda, las Danaides tratan
inatilmente de llevar agua en un cantaro que tiene agujeros. Pero no se
trata de un castigo, las sombras paganas no son las de los condenados.
La eterna repeticion es aqui la cifra de una apocatastasis, de la infinita
recapitulacion de una existencia” (2005: 31).

¥ Las Moiras son hijas de Zeus y Temis y son Atropo, Cloto y Laquesis.
En el Foro romano estaban representadas por tres estatuas llamadas
comunmente las Tres Hadas o Tria Fata, los tres destinos (véase ‘Hades’,
‘Moiras’ y ‘Parcas’, en Grimal, [981).
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vacilacion (el “releer”) ante las formas —las formulas— que
es preciso observar para respetar la separacion entre
lo sagrado y lo profano. Religio no es lo que une a los
hombres y a los dioses, sino lo que vela para mantener-
los separados, distintos unos de otros. A la religiéon no
se oponen, por lo tanto, la incredulidad y la indiferencia
respecto de lo divino sino la “negligencia”. Es decir, una
actitud libre y “distraida” —esto es, desligada de la religio de
las normas— frente a las cosas y a su uso, a las formas
de la separacion y a su sentido. Profanar significa abrir
la posibilidad de una forma especial de negligencia, que
ignora la separacion o, sobre todo, hace de ella un uso
particular (2005).

Es decir, una grave negligencia seria sentir que somos
como dioses o lucrar usando las normas de la separacion.
A los dioses no les preocupa la incredulidad o la indiferen-
cia, asi como tampoco parece preocuparles quién cree en
uno solo o en todos ellos. El dios o los dioses ahi estan y
rendirles culto es mas un fenémeno quiza de necesidad
y gusto humano, tanto colectivo como individual.

Asi como hoy el nihilismo habla de la muerte de Dios,
a la destruccion del Imperio Romano le siguié la muerte
de los dioses y el establecimiento de un pretendido mo-
noteismo cristiano de origen fundamentalmente hebreo.
Desde su inicio, la Iglesia Catdlica intento establecer la
creencia en un solo Dios, pero su teologia se vio precisada
a hablar de tres dioses en uno y a buscar exterminar a los
enormes panteones de dioses y diosas heredadas por el
mundo antiguo. Tarea esta Ultima mas que imposible. A la
institucion solo le quedd aceptar sincretismos y superpo-
siciones con todo lo heredado. Baste con indicar que no
es fortuito que el 25 de diciembre, para los cristianos el
nacimiento del dios-hecho hombre, los romanos lo dedica-
ran a celebrar el nacimiento de Mitra, ni que los nombres
que rigen los dias de la semana provengan de los antiguos
dioses romanos. Para el poeta Pessoa, la Iglesia Catodlica no
es heredera del Imperio Romano,sino que ella es el Imperio
Romano decadente. El pensamiento monoteista implica un
dios terriblemente celoso y egoista que no admite rivales.
El indica un profundo deseo por controlar las conciencias
y los actos de sus creyentes. La ortodoxia hace posible el
pensamiento Unico, intolerante y perseguidor de todos los
que no aceptan creer. Por eso es una religion de decadencia,
porque al no tener mas qué dar, sélo le resta imponerse y
renunciar a la vida y a la naturaleza. La religion pagana, en
cambio, tiende a ser tolerante, porque, como la propia vida,
es plural. Aquélla sélo acepta un Unico punto de vista, una
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EI culto a la Santa Muerte tiene
raices prehispanicas, pero propia-
mente es un culto que empieza a
dibujarse en la época de la Colonia,
ante la intervencién que la poblacion
indigena hace de los simbolos sagra-
dos por la devastacién que propicia la
Conquistay el proceso civilizatorio. Es
probablemente en este momento de
la historia, que el mestizaje empieza
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La Santa Muerte como fendmeno clandestino, se generd por un grupo Mmuy
acotado de feligreses, de seres humanos despojados de su civilidad, de delin-
Cuentes menores, asesinos, rateros, gente humilde que por generaciones ha sido
determinada por las enfermedades espirituales de la indiferencia. No obstante, a
pesar de esto, su crecimiento geométrico en todo el territorio nacional, en algunos
paises de Latinoamérica, o en estados de la Unién Americana, en palses europeos,
es verdaderamente sorprendente. La inversion del sentido de los sistemas simbdlicos
que representan el fervor religioso, de gente que busca algo.

Lo que es nuevo es la errancia y la formacion de grupos libres. Pues el

chaman esta ligado a su grupo. Lo que le falta no es el rasgo profético,

sino el aspecto de propaganda, de proselitismo, la comunidad libre. Es

lo que distingue a las religiones superiores.

por definir un culto y un campo ritual,
que permiten entre las sombras y lo
clandestino adorar a la muerte.

La reinvencion de las formas y
modos del mundo religioso, es todo un
tema, que interroga a la sociedad pre-
sente, en cuanto a su moral y civismo,
en términos de una sociedad por venir,
a sus valores y acciones, que intentan
refundar una ética del projimo.

El gran tema de la globalizacion
versus localidades, tiene que ver de
manera directa con la retraccion de los
sistemas colectivos a la refundacion
del sujeto, de su autonomia. De las
grandes poblaciones que viven en la
promiscuidad y el hacinamiento, que
estan en una regresion defensiva a las

Wilhelm E. Mihlmann

posiciones de tribus, hordas, pandillas,
mafias ghettos, cofradias y fatrias.Ante
la pérdida de identidad en la fluctua-
cion mundializada de la identidad, la
busqueda existencial del sujeto tiene
que ver con la resignificacion de los
lazos de sangre.

Un fendmeno desencadenante es
el crecimiento de rituales que ponen al
descubierto el fracaso de los milagros
y predicciones que avalan el poder
de influencia comunitaria de la Iglesia.
También que cada vez, de manera
mas explicita y visible, la decadencia
institucionalizada de los curas se ex-
pone abiertamente en contra de las
practicas humanistas delVaticano,ante
cientos de miles de familias catdlicas
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que denuncian la pederastia y la homosexualidad de sus
sacerdotes, ante la determinacion monolitica del celibato
como garantia de pureza e intima conexién con la verdad
del Sefor.

De estas cosas, muchas de las gentes que son vecinas de
la clandestinidad, que comparten asesinatos, robos, prostitu-
cion, drogas y carcel, desde hace varias generaciones, estan
hasta la madre. La inversion del mundo religioso consiste
en la expropiacién de imagenes y de los sistemas de orden
simbolico tradicional. La reapropiacion de las matrices
de produccién de sentido, son tomadas como los modos
del mundo religioso, que le dan autonomia al proyecto
comunitario con tal recuperacién de objeto. Toma forma
en la resistencia comunitaria, que un conjunto de fieles
ante la devastacion del mundo religioso institucionalizado,
resignifican e inventan mundos alternativos y paralelos de
creencias y de fe.Ante el intento de reacreditacion de los
dogmas de la Iglesia, de la probidad de sus ministros, obispos,
cardenales y representantes del Papa.

Ante esta decadencia visible y explicita del dominio
de la religion sobre la cosmologia del ciudadano comdn,
resurgen, se articulan y se reinventan nuevas formas del
mundo religioso, que tienen que ser imaginadas en negacion
a la organizacion institucional de la jerarquia de los santos,
aprobada por la Santa Madre Iglesia. Para muchos feligreses
decepcionados lo contundente del descrédito divino de
Dios es la injusticia que se riega en este planeta, al punto
de dudar de su existencia, lo que no sucede con el hecho
contundente de la muerte que, esa si, nos lleva a todos.

La inversion del sentido

En México una cultura sobresaliente es la mexica, que
heredo de épocas antiguas a dos dioses: Mictlantecuhtli
y Mictecacihuatl, el sefor y la sefiora de Mictlan que se
refiere a la region de los muertos, a este lugar iban los
hombres y mujeres que morian de causas naturales, pero
el camino no era facil, pues antes de presentarse ante el
sefory la sefiora de la muerte habia que pasar por ocho
obstaculos para llegar al Mictlan: el primero, dos mon-
tafas que chocan una contra otra; el segundo, una gran
culebra que cierra el camino; el tercero, el gran lagarto
verde llamado Xochitonal; el cuarto, “ocho paramos”;
el quinto, “Ocho Collados”; en el sexto, un muerto que
seria atacado por ltzehecayan, el viento que corta como
navajas; en el séptimo se llega delante de Mictlantecuhtli.

Pasados cuatro afios se tenia que atravesar el rio de
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Mictlan, llamado Chiconahuapan (“nueve rios”), que el
muerto atravesaba con ayuda de un perrito de color que
era sacrificado el dia de su funeral; finalmente el difunto
llegaba a Mictlan ante la presencia de Mictlantecuhtli y
Mictecacihuatl, los terribles sefiores de la oscuridad y la
muerte (Acosta, 1988).

Esta tradicion mexicana sobre el valor y la funcién
simbolica de la muerte es un primer momento de la me-
moria de las culturas del Altiplano. Antes de la Conquista
por los espanoles, la territorialidad de la muerte era un
pasaje a otro mundo, no estaba afectada por la educacion
sentimental cristiana, no era una debacle de la vida personal,
ni una tragedia griega que azotara el umbral de los imagina-
rios romanticos, tampoco fue la base de la conciencia del
sentido de la vida moderna.

De tal modo, existe ya desde hace algunas décadas un
debate sobre la procedencia del culto a la Santa Muerte,
con respecto a si es una continuacion de los antepasados
prehispanicos, o si es fundamentalmente un sistema de
campos rituales que se fundan como tales en la Colonia,
como una forma de refugio, de esperanza y de fe, ante la
barbarie de la Santa Inquisicion.

Lo que si es contundente en el dato duro, en pleno siglo
XXI, es que ninguna de las asociaciones religiosas registradas
en Gobernacion ha crecido tanto como esta secta religiosa,
a la que le ha sido negado sistematicamente su registro.

La Santa Muerte como fenémeno clandestino, se ge-
nerd por un grupo muy acotado de feligreses, de seres hu-
manos despojados de su civilidad, de delincuentes menores,
asesinos, rateros, gente humilde que por generaciones ha
sido determinada por las enfermedades espirituales de la
indiferencia. No obstante, a pesar de esto, su crecimiento
geométrico en todo el territorio nacional, en algunos paises
de Latinoamérica, o en estados de la Union Americana, en
paises europeos, es verdaderamente sorprendente. La inver-
sion del sentido de los sistemas simbdlicos que representan
el fervor religioso, de gente que busca algo.

Por supuesto, la mayoria de quienes han adoptado
esta fe son catolicos decepcionados con los escandalos
de corrupcion, trafico de influencias y pederastia de sus
sacerdotes, actos solapados desde el Vaticano por la ctpula
papal (Gil Olmos, 2010).

Los oficios de taxistas, de comerciantes que buscan
proteccion ante las inclemencias de la noche, veladores, pa-
drotes, prostitutas, mariguanos y anexas, son esta poblacién
itinerante de los destinos abandonados del Sefior y de su



comitiva institucionalizada de santos,y que se encomiendan
en un acto de rebeldia y de profanacion de los simbolos
sagrados, y que enarbolan a la Flaquita.

Lo que si podemos atestiguar es un cambio de sentido
en los procesos de subjetivacion de la vida religiosa de mu-
chos mexicanos, ante la espera milenaria de justicia social
y del rescate de almas. El fenémeno de proliferacion de la
Nina Blanca tiene que ver con la injusticia social que se ha
generado con el proceso civilizatorio que se inicié con la
conquista de América hace mas de cinco siglos.

La sociopatia de la Santa Muerte

Ante lo descrito, existen varios fendmenos que se han
trastocado con la adoracion masiva de la Nina Blanca; en
el plano individual, asistimos a una conformacion distinta
y pagana de desmontar la dominaciéon hegeménica de los
modos de la vida religiosa; en términos comunitarios somos
testigos de una reconstitucion de la disidencia del feligrés
dentro de su propia iglesia,apropiandose de sus santos mas
cercanos y dandoles una funciéon simbdlica cercana a las peti-
ciones y ruegos de la vida religiosa. Desde estas perspectivas,
la sociopatia consiste en recuperar el sentido de la escucha
y de la comprensién que el santo debe proporcionar al que
lo adora. Asi Jesus Malverde, la santeria cubana, haitiana y
dominicana, como San Juan Bailongo, San Judas Tadeo y la
Santa Muerte, son figuras centrales de esta cosmovision
instituyente del jodido para que se le haga justicia. Es en si
misma una cosmovisién del mundo que ya trabaja sobre la
necesidad de visibilidad, de estar presente'.

De tal forma que la sociopatia es una clasificacion
psiquiétricaz, lo que llama la atencion de la comunidad que

' La visibilidad-invisibilidad es un tema central para las comunidades que
histéricamente no han sido reconocidas en el proyecto modernizador y
civilizatorio del Estado. Ser reconocidos (vistos) es un tema que se deriva
en términos existenciales. Ser o no ser, esa es la cuestion.

2 Si bien la sociopatia tiene una definicion en el DMsIv, tratado aprobado
para la clasificacion de enfermedades mentales por la OMS, también es
cierto que a partir de los acontecimientos sociales, politicos, culturales y
religiosos, esta clasificacion como muchas otras aceptadas por este codigo
se han transformado de una manera vertiginosa; es importante volver a
pensar sobre la concepcion autorizada, para tratar de hacer inteligible
lo que sucede actualmente con los adeptos, feligreses y fanaticos de la
Santa Muerte. La sociopatia entonces condensa y engloba una cantidad
de sentidos complejos que pueden ser la clave del sistema de inversion
del mundo que autoriza a sus seguidores a inventar una forma propia
de hacer sus rituales sin concesiones de la iglesia oficial, sin jerarquias
eclesiasticas, sin la institucionalidad hegemonica de la vida religiosa que
impera en nuestro pais.

la engendra y que en el culto a la Santa Muerte se trastoca
dramaticamente ante la concepcion del delincuente, del
antisocial o del desviado de las normas. Pero al mismo
tiempo es la transformacion del problema de la culpa en
el sentido individual. El devoto de este ritual siente culpa,
pero esta desviada hacia las instancias de la revaloracion
de las relaciones familiares, de la recomposicion de un te-
jido social heterogéneo, donde caben todos, de una cierta
permisividad y tolerancia de las diferencias de credo, de
condicién social, de preferencias sexuales. Desde este pa-
norama de pluralidad el campo ritual de la Santa Muerte,
horizontaliza al creyente y vuelve transversal el conflicto
de poder entre clases.

Un consenso entre los asiduos a la imagen consiste
en tener presente que es Dios quien da la vida, pero es la
Santa quien nos la quita.

A fin de cuentas, se resignifican los diversos modos
de la vida religiosa en el tiempo presente, en donde las
caracteristicas intrinsecas del culto hablan también de la
produccion de subjetividad como parapeto y trinchera
del sujeto. Existe un dispositivo de acomodo ritual de los
tiempos, en donde el futuro se comprime con el pasado
para darle eficacia al presente, la vida es hoy y los modos
de la vida religiosa lo potencian.

Nos encontramos ante un proceso liminar® (Turner,
1988), de itinerancia, de transito que se pone en acto, una
teatralizacion, que en el caso de Tepito, se explicita en la
banqueta de un barrio y que se globaliza, es el paraje que
va de la vida a la muerte y se internacionaliza.

La transformacion dramatica de la sociopatia, es un
ritual de permanente ratificacion de vinculos, de alianzas,
de mecanismos identificatorios,de maquinas deseantes que
hacen comunidad. Ante el avance vertiginoso de la violen-
cia que desmantela los campos rituales de la cotidianidad,
violencia en contra de la relacion con el otro, del recono-
cimiento de la propia vulnerabilidad, pero que posibilita
el fortalecimiento del encuentro con la alteridad, ante el
evento irreversible de la muerte. Lo que convoca el tiempo
del aqui y del ahora, con el riesgo que implica la alteracion
de los sistemas simbdlicos del pasado, del presente y del

El concepto de liminaridad es importante para tratar de hacer
inteligible la situacion de suspenso en la que se encuentra la adoracién a
la Santa Muerte, ya que esta en un proceso de suspension de la efectivi-
dad simbdlica de una institucion religiosa monolitica y en el pasaje a un
fendmeno de apropiacion de los iconos mas cercanos a las necesidades
espirituales de una comunidad avasallada por la injusticia.
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futuro, efectivamente, ante tal intervencion en un orden
normativo, se convoca el riesgo a la muerte.

La Santa Muerte y el vivir en el riesgo

Tepito dejo de ser el famoso barrio de los boxeadores
campeones del mundo, de los luchadores y escritores,
para convertirse en la plaza de distribucion ilegal mas
grande del Distrito Federal. A pesar de lo anterior, cada
primero de mes la casa de Dofia Queta se convierte
en el altar mas grande del pais dedicado a la Santisima,
pues llegan peregrinos de todas partes a rezar rosarios,
rendir devocion y dar gracias por los milagros y favores
obtenidos, sin importar los peligros que el barrio pueda
entrafar y sin importar el reconocimiento o la falta del

mismo por parte de la Iglesia (Gil Olmos, 2010).

Para Mary Douglas (1996) existen riesgos sociales
de diversa indole, pero son los riesgos morales los que
involucran a la justicia social, al resentimiento y al olvido,
que involucra una cierta aceptabilidad del riesgo que, creo,
sobrepasa lo calculado por una comunidad al paso del
tiempo y a su falta de atencion. Lo que provoca que una
franja muy importante del mundo, que son los olvidados, los
pobres, los excluidos, empiecen una operacion imaginaria
de los simbolos para apropiarselos y volverlos a imagen y
semejanza de si mismos, al grado que los demas aparecemos
ante esta construccion de lo real como equivocados, lo que
produce una autorizacion de la razén de vida y la posibilidad
de accion sin la culpa institucionalizada por la iglesia. Lo
primero que se desmonta es este cerco.

De tal forma que la Santa Muerte y toda su iconografia
correspondiente, actian en la validacion moral de la crea-
cion de otro mundo que siempre esta en riesgo.Ya que los
campos rituales del fervor y la creencia en el mas alla se
autonomizan de sus controles institucionales de la fe. Las
herejias se reproducen por todo el territorio como una
accion beligerante que amenaza de frente a la grey oficial

Existen ya entre 5 y 10 millones de adeptos al ejer-
cicio hereje de inventar cotidianamente otra creencia,
otro mundo, otra forma de religiosidad mas cercana a la
descomposicion y al pecado.

Pero también es un reclamo al anonimato del culto, a
su individualizacion en masa, ya que cada fiel la adora como
quiere o como puede, con sus propios recursos y creencias,
lo que hace un mosaico colectivo de lazos de cohesion en
la soledad de la peticion y en la esperanza del milagro.
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Todo esto ante el desencanto, la desilusion y la desespe-
ranza que por siglos la Iglesia Catdlica ha cultivado en el seno
de su propia corrupcion.Ante la no respuesta de otros cultos,
que en el mejor de los casos profesan el fin del mundo. Pero
que cuando éste llega vuelven a dilatar el tiempo, para que
la espera se vuelva a activar y se resignifique la impotencia
de millones de espectadores que no la ven llegar.

Tal vez por esto, multitudes enteras han empezado a
tomar el riesgo del culto y establecen el campo ritual en
los espacios abiertos de lo publico. Este vivir en el riesgo
implica, para miles de seres humanos, no sélo una inversion
de sentido de la arquitectura urbana o de las comunidades
de provincia, ya que los altares de la Nifia Blanca o de la
Flaquita salen de sus escondites mas intimos o personales a
las calles en busca de sus adoradores que crecen en forma
geométrica, en una toma de los espacios colectivos, en la
territorializacion de un campo ritual especifico. Delimitacion
de dominios y establecimiento de los lugares sagrados que
tienden a multiplicarse en la itinerancia (Augé, 2000)* del
lugar de todos. Esto es religion herética.

Pero es el propio cuerpo como funcién simbolica que
se transforma en medium a través de los tatuajes. Marcas,
heridas imborrables, dimensiones estigmaticas a flor de piel,
que entre los surcos del dibujo buscan incansablemente el
alma, y que se fugan de la prisién, de los barrios bajos, de
los callejones oscuros de los viciosos, de los punales filosos
de los de sin destino, para exponerse abiertamente ante la
mirada de todos y a plena luz del dia. Como una provoca-
cién, como una cicatriz seductora que invita a la adoracion
y al adoctrinamiento de los nuevos inconformes, que ante
la imagen descarnada como matriz de sentido, les permite
inventar su historia generacional de jodidos.

Pero ademas, el sistema simbdlico representado en
la exterioridad de lo publico, que es a su vez la inversion
de lo intimo, impulsan la expresion corporal al campo de
la publicidad y de la mercadotecnia, difundiendo la imagen
de la Santa Muerte en llaveros, playeras, rosarios, estatuas,
encendedores, veladoras, dijes, carteles, peliculas, videos,
revistas, periodicos, dibujos, etc., y todos las mercancias
que no nos podemos imaginar, en objetos de culto. Lo que
paradojicamente se vuelve de regreso a lo mas personal.

4Aqui vale la cita para decir que Augé no considero la necesidad de
tomar resistencialmente la itinerancia, territorializandola con la imagen
de un culto religioso. Provocando identidades y alianzas ahi, en el lugar
de todos, en la circulacién incesante de la orfandad de comunidad, ante la
devastacion de las instituciones oficiales de soporte, como son la familia,
el trabajo, la moral, la sexualidad y por supuesto la Iglesia.



En este sentido, vivir en el riesgo tiene una proyeccién
fractal, que se potencia en la maquinizacion del sujeto.

Lo mas interesante de este nivel de correr y vivir el
riesgo, es que no hay un cura, no hay sermén, no existe
confesion. Por lo tanto no hay castigo.

Lo siniestro como emergencia de lo
reprimido

Una de las derivas que desde la sociologia de la esperanza
(Desroche, 1976) se refiere a la necesidad utopica, es la
funcion integradora de las diferencias irreconciliables que
genera la religion, provocando entre los rivales mas odiados,
entre las comunidades mas encontradas, las representacio-
nes imaginarias de igualdad, solidaridad y paz, no obstante
la inversion utopica, consiste en la reinvencion del mito de
la propia historia, asi como de los ghettos, de las sectas,
de las pandillas, de las minorias oprimidas y segregadas, las
que reformulan hacia dentro de sus estructuras y de su
organizacion un rencor hermético, cerrado en si mismo, tan
potente en el delirio colectivo, que se sitlian en el centro
del mundo, forzando de manera verdaderamente violenta,
cruel e inimaginable por las espirales de lo que esta por
venir, el echar al margen a toda la sociedad en su conjunto,
ante la siembra de terror.

Nuevamente aqui, el cuerpo, su integracion institucional
y holistica, esta sufriendo la inversion de sentido, su descom-
posicion simbdlica de la manera mas brutal, con decapitados,
mutilados, genitales extirpados con lujo de crueldad.

iDe qué se trata? De una forma esquizofrénica y pa-
ranoide (Guattari, 1997) de volverle a dar sentido a la es-
tructura primaria, el Yo. ;Quién soy yo,cémo es mi cuerpo?
Blsqueda delirante y psicética de grandes grupos sociales
que buscan en la devastacion corporal del otro, el propio
sentido de la carne, de la apariencia fisica, de la imagen que
nos devuelve el espejo.

Ante el fracaso mas rotundo y tragico de las institucio-
nes de procuracion de la justicia, ante la pérdida de sentido
de la normatividad y de la ley. La fractura irreparable de las
instituciones politicas y sociales ha generado esta forma de
locura social, que a estas generaciones de apestados, lepro-
sos y desahuciados, les ha demandado la invencién de otro
mundo, cueste lo que cueste, le pese a quien le peses.

® Leo en el periodico: “Los decapitaron y después los colgaron” y
pienso en como los colgaron,si les quitaron la cabeza, los veo en la foto en
primera plana, colgados de los pies de un puente peatonal de Cuernavaca:
la inversion literal del cuerpo.

El terror nos tiene secuestrados a todos, y no hay
dia que no nos den un ejemplo de hechos basados en la
devastacion calculada de manera siniestra del cuerpo, poten-
ciando lo mas profundo e inconfesable de nuestros miedos,
movilizacién afectiva que se basa en la administracion de
nuestras ausencias, y de su ejecucion con las consecuencias
que todos conocemos.

Otro elemento que representa imaginaria y realmente
la Santa Muerte, son cuerpos cadavéricos en putrefaccion,
desollados, ensangrentados, condensacion de sentimientos
en un icono, que posibilita poner en algin lugar todos los
elementos de la vida de acecho, de injusticia, de imposibili-
dad y de sufrimiento. Lo que ademas se elige libremente.

El simbolo de la muerte como consuelo

Asi la teoria de la inversion en el caso de la violencia que
nos abate, nos propone por lo menos 5 o 6 generaciones,
desde el punto de vista histérico y antropologico, que han
venido dilatando el tiempo de la espera, para que se les haga
justicia, lo que como no ha ocurrido se ha transformado en
un caldo de cultivo del resentimiento, lo que ha devenido en
una intervencion directa en el sistema simbolico del orden
y la normatividad social que sostiene la representacion de
Estado. El efecto inmediato, de esta alteracion, se ha cons-
tituido en una reapropiacion de los mitos, de los procesos
rituales, de las leyendas, de los corridos y de la exaltacion
de las biografias delincuenciales.

El rechazo o aceptacion del simbolo es ya una conducta
tradicional del pueblo mexicano, el evitarlo y adjetivarlo
es una postura de prejuicio y que connota una forma de
negarlo. La aceptaciéon puede llevar a su adoracién. La
tendencia apunta a la eleccién libre del culto a la muerte
como el Ultimo acto del individuo que realmente podria
ser auténomo.

De tal modo que:

La divinidad, mientras mas baja es la materia de la que
esté formada, tanto mayor devocion es capaz de desper-
tar en los corazones de sus engafiados devotos. Estos
se regocijan en su verglienza y hacen méritos ante su
deidad, desafiando por ella todas las burlas e injurias de

sus enemigos (Elio Masferrer, 2000).
Ante la realidad que nos tocé vivir, la creencia en estas

imagenes y sus cultos esta mucho mas fundamentada en la
duda de lo que esta por venir, en la incertidumbre, que en
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la razén. Sobre todo porque hay la certeza de que la insti-
tucion catdlica pasa actualmente por una crisis monumental.
Lo mas interesante en esta dimension de inteligibilidad es
la necesidad de soporte que la esperanza produce como
capacidad de aguante, de seguir vivo,como produccion del
sentido de la vida.

La otra cuestion del simbolo de la Santa Muerte como
consuelo, es la imagen de espejo que la esquelética, con sus
girones de carne, con su cadaver, le devuelve a sus seguido-
res, mandando una sefal, un dispositivo de signos, de datos
de la mendicidad y de la orfandad a la que todos estamos
condenados ante su presencia, en el Ultimo momento de
la vida, como virgen de los olvidados. Hay en cierto sen-
tido una dimensiéon de produccion de subjetividad que la
creencia en esta deidad reenvia a la solidaridad, al vinculo
con esta forma de sentir la vulnerabilidad y a la aceptacién
de las diferencias. Es en cierto sentido, un proyecto social
y religioso de los desviados, de los delincuentes, de los se-
cuestradores, de los violadores, de los hijos de la chingada
que pueden hacer lo que se imaginan, sin controles, sin
reservas, sin instituciones de soporte. Delirios colectivos
y enfermedad del ghetto. No obstante, existen familias,
comerciantes, politicos, artistas, intelectuales, deportistas
y seguidores de otros cultos, que en esta diversidad de
inscripciones sociales, han democratizado el fervor hacia
el camino final.

El intercambio de “dones” es por lo menos en una
primera instancia moral el secreto de esta horizontalizacion
de vinculo, aunque realmente existe también una limosna,
una dadiva, una aportacion, para mantener el culto en el
sentido de dinero en efectivo, que en el proceso de mante-
ner vivo el sentido de la plegaria, se inscribe al intercambio
del “don”:

En cualquier caso vemos cémo se esboza con esto una
teoria de la limosna. La limosna es el resultado de una
nocion moral, del don y de la fortuna, por un lado, y de la
nocion de sacrificio, por otro. La liberalidad es obligatoria
porque la Némesis venga a los dioses y a los pobres del
exceso de felicidad o de riqueza de algunos hombres que
deben deshacerse de ella, es la vieja moral del don como
principio de justicia. Los dioses y los espiritus, consienten
que la parte que se les debe, que se destruia en sacrificios
inutiles, sirva a los pobres y a los nifos (Mauss, 1997).

Dar, recibir y devolver es una pulsién maquinica de la
sociedad contemporanea y la obligatoriedad que se des-
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prende de este dispositivo, es ya un primer intento libidinal
del Estado religioso. El potlach que engendra el trueque,
es un acto total de institucionalizacion, del fervor hacia la
Santa Muerte, edicto promulgado por Dona Queta ante su
viveza en la observacién del acontecimiento que provoco
en Tepito al sacar la imagen a la banqueta.

De tal manera que la Nina Blanca sale al encuentro de
los vecinos, de la banda, de los mariguanos, de los enfermos,
de los viejos, de las senoras, de los chavos, de los homo-
sexuales, de los raterillos, de los taxistas, se interpone al
paso de los homicidas, deja su escondite de prejuicios y de
atavismos culturales, se le atraviesa a todos los transeuntes,
sin las barreras arquitecténicas de las construcciones oscu-
ras, imperiales, frias. Como es verdaderamente la muerte,
esta en la calle, en un accidente de pesero, en una masacre
colectiva, en un levantén, en un cuerpo decapitado, en las
fosas clandestinas, es omnipresente, esta en todos lados y
cuando nadie se la espera.

Delincuencia organizada

A pesar de que el culto a la Santa Muerte esta fuertemente
relacionado con la delincuencia organizada y con la refor-
mulacion de las sociopatias a las que ya nos referimos en
apartados anteriores, son actualmente las grandes comu-
nidades, que con el trasiego de la droga han sido tocadas
en su vida cotidiana, en sus tradiciones y rituales,lo que ha
afectado a muchos estados de la Republica Mexicana, lo que
plantea en el panorama analitico del proceso de difusion
del culto, una entranable relacién entre la penetracién del
narco en las comunidades y la adoracion a la Santa Muerte.
La violencia social, la contraviolencia de las comunidades
de base que sostienen a los capos y la degradacion de los
simbolos religiosos entre muchas otras cosas, han permi-
tido la difusion del culto, de los rituales particulares y de la
organizacion caotica de la adoracion a la Santa Muerte.

Cuestidon que ha trastocado las redes sociales, los
sistemas de comunicacion que estan asentados en la radio,
la television, la prensa, el internet, el facebook y el twitter,
El ritual y la presencia de la Flaquita empieza a tomar el
centro de las actividades de los grupos sociales que sienten
y piensan que la Iglesia Catdlica los ha traicionado. Pero
con la doble moral de integrarla casi de manera cinica al
discurso oficial de la Iglesia6.

éVéase anexo.



En este sentido, la conformacién de las familias ha te-
nido que constituir otras estructuras, modificar el codigo
afectivo que soportan los valores morales de educacién
sentimental, que son en el origen formas acomodaticias,
volubles, ladinas, yuxtapuestas, como una forma de resisten-
cia, ya que existe una tendencia de sus fieles a normalizar
el culto, para que deje de ser rechazado o visto como
siniestro, en ciertas comunidades se ha vuelto comun y
corriente, ante la vista y la moral de los asustados y per-
signados ,por lo que se ha desarrollado en grandes grupos
sociales en todo el pais como algo que empieza a volverse
cotidiano, pero sin perder su efectividad simbdlica y su
efecto acomodaticio.

Ya se han escrito millones de paginas sobre la delin-
cuencia organizada, sobre sus causas y sobre sus efectos
en la sociedad actual, existen ya muchos estudios sobre su
panorama de desarrollo en muchas poblaciones a lo largo
del pais, pero todavia falta hacer una investigacion de corte
antropoldgico, psicoldgico y moral, de las consecuencias que
ha generado en millones de mexicanos a nivel religioso. La
devastacion social de comunidades enteras, el asesinato
de miles de mexicanos, la tortura, la decapitacion, las mu-
tilaciones, el bafo de sangre y la extrema crueldad, como
base subjetiva, imaginaria y simbdlica de la conformacion
del sujeto, han potenciado de una manera inconcebible el
culto a la Muerte, ya que en la inmediatez de la amenaza,
ya no se trata del mas all3, sino de la proteccién del mas
aca, la vida y sus amenazas del presente.

Doiia Queta

iQuién es Dona Queta? Una mujer de barrio, una obser-
vadora de las costumbres, del ethos de su comunidad, una
vieja cabrona,como ella misma se define.Se le ocurre sacar
la imagen de la Santa Muerte a la banqueta y congrega a
cerca de 3,000 a 5,000 adeptos cada principio de mes
para rezarle su rosario’. Es una sefiora que va al mercado,

7 El texto y la redaccion del rosario fue una transaccion con David
Romo, después de varias platicas, en donde estaba en juego la patente de
la Santa Muerte., ambos trabajaron el rosario y su intervencion en varios
parrafos, para introducir el fervor en el rezo de la Santa Muerte. Sabemos
de la detencion y condena de David Romo por ser el lider de una banda
de secuestradores., lo que implicd que éste se encuentre actualmente
detenido en el Reclusorio Norte, siendo victima de su propio adorato-
rio. A lo mejor, paradéjicamente se encuentra en el caldo de cultivo del
campo ritual de la adoracion a la Santisima. Pero la pregunta que subyace
en términos simbdlicos es: ;A quién estan secuestrando como icono
estos sefores?

que convive con sus congéneres, pero que empieza a ser
especial por su fervor a la Nina Blanca. Dice, primero Dios,
luego la Corte de los Santos y después mi Flaquita, no hace
milagros, hace el paro, no tienes que ofrecerle ningun sacri-
ficio, ninguna dadiva, ella sin ningin compromiso te ayuda.
Cuenta curaciones de Sida, dice de la no contradiccion
con la Iglesia, de que se puede creer en todo, que eso no
ofende a la Santa, de la necesidad de la gente de creer en
algo que le ayude. De la importancia de que cada quién la
adore de acuerdo a sus recursos y creencias. De que no
necesitan una iglesia, ni de un cura que oficie la misa. Por
eso todos respetan el culto que le ofrecen los ex convictos,
los pobres, los menesterosos, los politicos, los artistas, los
homosexuales y los trasvestis.

Doia Queta es la cuidadora oficial de la imagen de la
Santa Muerte enTepito, ha logrado un estatus, controverti-
do, criticado y muy respetado por la gente que “entiende”
qué significa el culto. Sea como sea, la gente pasa y se
persigna, haciendo una senal corporal que nos remite a
la Conquista.Ya que sea una santa contemporanea o pre-
hispanica, la gente, por si si o por si no, le rinde respeto,
en la mas profunda tradicion de la deidad que le exige al
mexicano devocion.

También es necesario resaltar el culto como una di-
mension femenina de rescate de la mujer, la Santa Muerte
en un posicionamiento de lo siniestro de laVirgen Maria y
de la Guadalupana, ya que ella si ve por sus hijos malditos,
por los criminales y olvidados de la Iglesia tradicional. La
maternidad al extremo de lo maldito, que se consagra en
estas clases sociales de olvidados por el Sefior.

Dona Queta, ajena a estas dimensiones de los sistemas
simbdlicos, pero preclara para explotarlos, usa su descu-
brimiento para consolidarse como una vecina comun y
corriente, que arriba al pedestal de la sacerdotisa, de la
bruja mayor, del chaman que la comunidad de Tepito ha
construido. Es realmente una atribucion del imaginario so-
cial que representa este barrio, lo que le da fuerza y vigor
al culto representado por la sefora. La atribucion que ella
ejecuta en su propia casa es un sistema simbolico que la
gente del barrio estaba esperando a que se le diera forma.
La atribucion personal de un carisma y la connotacion
comunitaria que la avala.

Dona Queta, como todo personaje, esta inserta en un
libreto, en un texto vecinal y de barrio que se internacio-
naliza. ;Qué fibras tocd? La desesperanza, la corrupcion, la
impunidad, la necesidad de comunidades enteras de hacerse
presentes, de que la tomen en cuenta, de que existen, de
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que son visibles®. Desde esta perspectiva, la muerte tiene
que ser vista, por eso se saca de sus lugares de custodia
intimos, secretos, personales, para que todo el mundo la
pueda ver. Esta es una clave de su internacionalizacion, lo
que a su vez se conecta con la globalizacién del fenémeno
de adoracion a la Santa Muerte.

La muerte como adoratorio de los
tiempos presentes

{Por qué adoramos a la muerte?Véanse las primeras paginas
de todos los diarios del pais. Estamos ante la iconografia
que procura la muerte, de la manera mas violenta, de la
manera mas cruel, de la manera mas inconcebible. ;Cual
es el mensaje!

A los nifios no se le permite ver imagenes pornogra-
ficas, con senos y cuerpos voluptuosos, pero en todos los
noticieros televisivos, y periddicos, se muestran cuerpos
decapitados, mutilados inundados de sangre. jLa violencia
es voluptuosa o la voluptuosidad es violenta?

iLa region sexual que identifica la violencia es una vio-
lencia de Estado? ;Como podemos entender la violencia
contra el cuerpo sin una violencia contra la integracion
sexual del individuo?

La violencia es violencia libidinal, es un atentado a la
vida, a la capacidad de elegir, a la necesidad del libre transito,
es un atentado a la sexualidad del sujeto, cuando se mues-
tran las imagenes de cuerpos mutilados; entonces, la Santa
Muerte es un balsamo en contra del atentado del cuerpo.
Todos somos caddveres ambulantes de esta devastacion
y la fervorosidad es la tnica posibilidad de conservacion
del cuerpo.

La ritualistica de la Santa Muerte es en principio libi-
dinal, es en si misma la recuperacion del icono, desde el
punto de vista psicoanalitico y en términos de la relacion
muerte y sexualidad.

Lo mas interesante es como ha corrido esta imagen,
este culto, este campo ritual por toda la Republica. Lo que
nos posibilita la pregunta de “;Qué esta pasando con la

SRl problema de la visibilidad es un tema central en las sociedades
contemporaneas, estar presentes, ser tomadas en cuenta, que la mirada
publica las reconozca. Es realmente la mirada del Estado como conva-
lidacion de su existencia lo que por décadas estas comunidades han
reclamado a los servicios de salud, de poder obtener una casa, un crédito,
a la necesidad de empleo, o la promesa de una expectativa de vida. La
invisibilidad ante los ojos de las autoridades provoca la sensacién de que
no existen y se tienen que manifestar para que los vean. Por eso tanta
violencia, para ser vistos.
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esperanza que tenia sus soportes religiosos en la Iglesia
Catolica?”

Actualmente existen adoratorios de la Santa Muerte
en casi todo el territorio nacional, como lo comentamos
anteriormente, es una de las profesiones de fe que mas
se han desarrollado actualmente; entonces, tenemos que
preguntarnos por qué el sentido de la muerte nos ha ga-
nado la existencia.

La Santa Muerte es de todos, no necesita de sacerdotes
ni de iglesias. Una vez vino una muchacha a pedirme que
le hiciera un trabajo, me dijo que le estaban cobrando
por una vela preparada 70 pesos y que ella queria que
yo le diera una de mi tienda. Le dije: “Mira, esta cuesta
26 pesos, te estan enganando con las velas preparadas, lo
importante es tu fe. Ahora dime cual prefieres, ;la de 70
pesos o la de 26?” Tomé la mas barata y se puso a rezar
(Gil Olmos, 2010)

Reflexiones finales

A principios del nuevo siglo y del nuevo milenio, la Muerte
esta mas viva que nunca en nuestro pais. Ha cobrado vida
dentro del mundo religioso mexicano y se ha entronizado
fuera de los templos y de las jerarquias eclesiasticas. Es, sin
lugar a dudas, el triunfo de la muerte sobre la Cruz que la
Iglesia Catolica quiso utilizar para inmovilizar y amordazar
las creencias populares del continente americano durante
mas de cinco siglos (Gil Olmos, 2010)

La inversion de los modos de la vida religiosa tiene un
ejemplo en el culto reciente a la Santa Muerte. Estamos
ante un movimiento religioso y social de apropiacion de
los simbolos que tradicionalmente detentaba la Iglesia
Catdlica.

Lo que habla en el terreno de los agenciamientos subje-
tivos del fracaso de las iglesias tradicionales en el usufructo
de la fe. Lo que replantea todo el campo ritual de resignifi-
cacion de los objetos sagrados en los que se ha de confiar,
en los que se debe de depositar la esperanza y el futuro de
las actuales y nuevas generaciones,ante los acontecimientos
devastadores de violencia y crueldad que se dan en nuestro
pais y obviamente en el mundo contemporaneo.

El culto a la Santa Muerte corresponde a una tradicién
humana de larga data, que consiste en poner en escena, en
representar, la lucha del bien en contra del mal. Estamos
asistiendo a la guerra inmisericorde de deidades y de ima-



genes que se han corrompido en las creencias populares.
Por eso el triunfo de la Santa Muerte como epistola, como
sacrificio final, en donde la muerte no esta asignada para el
mas all3, con todas sus consecuencias religiosas del destino
final al paraiso o del infierno.La extrema violencia cotidiana,
la desaparicion inconcebible de los seres mas cercanos, la
crueldad en contra del cuerpo, las decapitaciones y mutila-
ciones, alimentan el imaginario social que potencian la idea
de muerte. Su ruptura con la misma decadencia de la Iglesia
Catolica y el surgimiento impensado del culto a la muerte.

El campo ritual y la funcion simbdlica de la muerte es
en si mismo una puesta en escena, que se condensa en sus
multiples adoratorios propagados por todo el pais. Es parte
de la ignorancia, la supersticion y la necesidad de soporte
de cientos de miles de seres humanos, que se tratan de
agarrar de algo. Con unas y dientes.

Esta puesta en escena consiste en sacar los altares a la
via publica, tomando los espacios colectivos con los secretos
mas inconfesables de la vida religiosa de la vida intima.

Es una representacién teatral, con la funcién masiva
que esto tiene. Es un simulacro que tiene una gran dosis de
verdad, de transformacioén de lo ordinario, de lo cotidiano
y de los circulos normativos de la expiacion de la culpa.
Pero que al mismo tiempo es una intervencion en el sistema
simbdlico de la organizacion institucional del catolicismo,
aunque los mismos creyentes en la muerte no se atrevan
a pasar encima del poder milenario de Jesus.

No obstante Jesus Malverde, San Judas Tadeo, el Niho
Fidencio, la santeria cubana, el vudi hatiano, con todo su
eclecticismo en el imaginario del culto a la Santisima, no
son mas que la corroboracion de la devastacién de los
territorios rituales tradicionales, la necesidad de refunda-
cion de otros dominios, de otra semiologia que introduzca
al sujeto a lo sagrado, revitalizando su negacion al viejo
orden hegemonico que ya no cumple con las necesidades
religiosas del creyente.

Al parecer un momento de la historia de las mentali-
dades, de la construccion de memoria y de las perspectivas
de futuro esta anclada en la invencion de otros modos de
la vida religiosa, en donde la autonomia, la diversidad y la
libertad de culto, impulsan en la vida civica, una ilusion del
porvenir distinta a la que la religion oficial determina, en el
mas alla. Con una vision verdaderamente rigida y estereo-
tipada del cielo y del infierno. Como si el infierno no fuera
un escenario de la vida corriente de cualquier ciudadano
del siglo XX1.Y qué decir de la nocion del cielo, una cosa
verdaderamente estlpida y estupidizante.

Cuando la grey catdlica puede valorar esta utopia, la
gente, entonces, quiere intervenir en su vida, en el mas aca,
en el presente inmediato. En el aqui y ahora.

El culto a la Santa Muerte, toma todas estas precau-
ciones, no desconoce al Sefor, si interpela a su institucion
eclesiastica y revitaliza a la Muerte como una insignia que
ayuda a los mas jodidos de este palis.

ANEXO

SANTO ROSARIO DE LA SANTA
MUERTE

Altar de Alfareria No. 12, Barrio de Tepito, México

Por la senal de la Santa Cruz,
De nuestros enemigos libranos Senor Dios Nuestro.

En el nombre del Padre, del Hijo, y del Espiritu Santo,
Amén.

Senor; ante tu Divina presencia Dios todopoderoso

Padre, Hijo, y Espiritu Santo, te pedimos permiso para
invocar

A la Santisima Muerte, nuestra Nifia Blanca.
Queremos pedirte de todo corazén

Que destruyas o rompas todo hechizo

Encantamiento y oscuridad que se presente

En nuestra persona, en nuestra casa, trabajo, y camino.
Santisima Muerte

Cuidanos de la envidia, pobreza, desamor y desempleo.

Te pedimos de caridad nos concedas que tu bendita pre-
sencia

Alumbre nuestra casa y trabajo, y la de nuestros seres
queridos

Dandonos el amor, la prosperidad, la salud y el bienestar.
Bendita y alabada sea tu caridad...
Sefor, os damos gracias infinitas

Ten caridad de nuestras pruebas que son las que perfec-
cionan el espiritu.

Senor, gracias te damos
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Porque en medio de esas pruebas tendremos tu bendita
y santa bendicion

Asi sea.
Espiritu de la Santa Muerte

Por las horas que estan dando, venid que te estamos lla-
mando (se repite tres veces)

Recibe estas oraciones Santa Muerte

En nombre de todos tus hijos y devotos
Recibe a quienes vienen por primera vez

Y a los que te podemos venir a ver cada mes.

Danos de tu proteccion, de tu bendicion, de tu luz, de tu
fuerza y de tu fortaleza.

T sabes nuestras necesidades y escuchas las oraciones

Que te hacemos con amor, recibelas y danos mas fuerza.

Asi sea.

Para que nuestra oracion pueda agradar a Dios y a la Santa
Muerte

Recemos primeramente el Acto de contricién, diciendo:
Oh Jesus mio, me arrepiento de haberte ofendido
porque eres infinitamente bueno

y padeciste y moriste clavado en la cruz

te amo con todo mi corazén

y me propongo nunca mas volver a pecar.

Ahora pidamos perdon por nuestros pecados, diciendo:

Yo confieso ante Dios Todopoderoso y ante ustedes her-
manos

Y ante la Santa Muerte que he pecado mucho
De pensamiento, palabra, obra y omision,

Por mi culpa, por mi culpa, por mi grande culpa.
Por eso ruego a Santa Maria siempre Virgen,

A la Santa Muerte, a los Angeles, a los Santos,
Y a ustedes hermanos que intercedan por mi

Ante Dios Nuestro Senor (...)9

? La letania del rosario se encuentra sintetizada.
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Cadena de oracion con todos tomados
de la mano

Santisima Muerte, salvanos de todo mal y llévanos siempre
con bien, obteniendo alivio y progreso espiritual para nues-
tros padres, hermanos, parientes, amigos y enemigos, salud
para los enfermos, luz para los espiritus atrasados y malos
de los que estamos rodeados. Sé el pastor para los que estan
perdidos por las malas influencias.Ten misericordia para las
almas que sufren olvidadas por la costumbre y que solicitan
nuestra oracion. Ten indulgencia para los que siguen en las
carceles y presidios.Ten perdon para nuestros perseguidores.
Amén. Gracias, Madre-Muerte que nos escuchas. Gracias por
estar presente y por como nos das todo lo que te pedimos y
nos lo haces posible al concedérnoslo con tu poder infinito,
pues todos y cada uno imploramos por él.

Contigo voy, Santisima Muerte,y en tu poder confiado
poniéndome en Ti amparado, mi alma volvera segura, dulce
Madre no te alejes. Tu luz de mi no apartes, ven conmigo
a todas partes y nunca me dejes, verdad que me proteges
como una verdadera Madre, haz que nos bendiga el Padre,
el Hijo y el Espiritu Santo. Amén.

Ave Maria Purisima..., sin pecado concebida'®.
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adnexas

Devocion a la Santa Muerte
y San Judas Tadeo en Tepito y

Alfonso Hernandez Hernandez*

Los antropdlogos, los socidlogos y en general todos aquellos que se dedlican
al estudio del hombre, la sociedad vy la cultura, se han dado cuenta cada vez méas
de la importancia de lo que produce socialmente Tepito, y de todo lo que repro-
duce culturalmente este barrio “malafama” que no deja de seguir construyendo
rizoméaticamente su adentro y reciclando su afuera. Los cambios importantes en la
vida barrial son resultado de la llamada cultura de la pobreza, y como los pobres
no tienen lugar en el Cielo, tienen que buscar la manera de sobrevivir en la Tierra, en
un barrio en el que las vecindades semejan el Paraiso, las calles el Purgatorio donde
todo se pasgg, v las azoteas el Infierno en el que muchos se pierden en el vicio,
jaldndole duro el hilo de cdhamo a su papalote.

Hijos de nuestra inmisericorde Madre laVida, que se alimenta de Muerte.
O de la Madre Muerte que se alimenta de Vida. Una de dos o las dos son
la misma...

José Emilio Pacheco

Si la fabrica ya no existe, es porque el trabajo esta en todas partes. Si la
carcel ya no existe, es porque el secuestro y el confinamiento estan por
doquier en el espacio/tiempo social. Si el asilo ya no existe, es porque el
control psicolégico y terapéutico se ha generalizado y banalizado.

Si la escuela ya no existe, es porque todas las fibras del proceso social estan
impregnadas de disciplina y de formacion pedagogica. Si el capital ya no existe,
es porque la ley del valor ha pasado a la autogestion de la supervivencia bajo
todas sus formas.Y si la gran metrépoli operacional es la forma lograda de toda

Del Tzompantlia la
Muerte Santificada

La portentosa vida de la muerte
traspasé el umbral del barrio mas
emblematico y macabroén de la “capi-

' Investigador del Centro de Estudios Tepite-
fios y cronista de Tepito (hojalatero social).

septiembre-octubre, 2011

una cultura, entonces simplemente la nuestra es una cultura de muerte.

rucha”, o sea, Tepito. Aparentemente
quieto, como un resorte, y siempre
listo, como un cerillo, el barrio se
la sabe en eso de apropiarse y usar
el espacio, reciclando los productos
de sus propias imagenes, actividades,
estigmas y carismas.

La ciudad ilustrada, controvertida
y cristiana genera acusaciones genéri-
cas y estigmas con calificativos tenden-

Jean Baudrillard

ciosos contra los barrios originarios
y populares, a los que etiqueta como
verdaderos potreros de la muerte.
La religién, en su obsesiva necesi-
dad de dominarlo todo, ha traido por
consecuencia el olvido de nuestro
ser ritual, expresivo y ceremonial. La
recuperacion de éste no implica irra-
cionalidad, sino que, todo lo contrario,
es la condicion de la sana racionalidad,
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cuya devocién emotivamente primaria se enfrenta a la
condicion del hombre moderno y a su ceguera, no para
entender a los demas, sino para comprenderse a si mismo,
sin nada que opaque su propia naturaleza.

Cuando llega el momento de “chiras pelas” y de “colgar
los tenis”, la Cierta se hace presente para llevarnos al otro
barrio, hecho que no hemos de trivializar cuando tal suceso
se convierte en guia,y lo cual sugiere que no hay que dejar al
Yo (a nosotros) fuera de la figura con la que se representa a
la muerte, pues la otra forma de vida que la significa equivale
al sitial del esqueleto en el via crucis de la crisis.

En estos tiempos en los que el proceso de evolucion
cultural del hombre todavia no despeja ni responde los
enigmas que circundan el nacimiento y la muerte, el fin de
la magia y el surgimiento de la religion, la devocion a la Santa
Muerte se ejerce de manera homeopatica y simpatética.

Es simpatética porque implica una correspondencia de
influjos y reacciones entre realidades alejadas en el espacio,
pero que se encuentran sumergidas en el agua de la duda;
y es homeopatica porque la rige el principio de similitud,
cuya probada aplicacion familiar sabe que lo semejante es
un remedio que alivia y cura cuando se traduce en una
filosofia de la vida y del destino final.

Entre tantos nichos con imagenes de la Santa Muerte, la
de Alfareria nimero 12 es reconocida como la primera en
ocupar publicamente la calle, con una celosa guardiana que
no permite hacer limpias, misas negras ni cadenas. Quetita
siempre sugiere:“Lo que debes hacer es dejar aflorar tu fe
en esta Dignataria Sefiora de los Ciclos y en esa otra forma
de vida que es la muerte”.

Entre la barriada se sabe que la vida y la muerte son
buenas, muy buenas comadres.Y los devotos que cada dia
primero de mes acuden a Tepito comparten e intercambian
muchas cosas, representando con ello los dones recibidos,
y significando que lo regalado vale mas que lo comprado. Y
quienes permanecen todo el dia en las banquetas presentan
ante la imagen mayor, las que cada miembro de la familia
custodia en el altar de su casa.

Ac3, la savia del nopal genealogico de Tepito es la que
mantiene vigente la heteropercepcion del espacio concreto,
percibido, vivido, representado, reidificado y valorizado en
este solar nativo, que mantiene vigente el contacto reve-
rencial con las fuerzas tutelares de los ciclos de la vida y
de la muerte.

Hay devociones cuyo oracional e imagenes represen-
tan sus miedos; otras se centran en parlotear citas biblicas
memorizadas. Pero la devocion que nos ocupa refleja

| 40 o LaSantaMuertey San Judas Tadeo

la intensidad del silencio de quien, a pesar de ser ciega,
sorda y muda, se ha convertido en un asidero existencial
trascendente.Y si nuestra primera casa es nuestro cuerpo,
qué mejor lugar que la piel de algunos devotos para llevar
tatuada la imagen de la Santa Muerte.

Entre los tatuajes los hay de agradecimiento, de pro-
teccion, carcelarios y de estética; y cuando hay miedo o
presuncion, se denotan en el tamano de la imagen. En este
asunto el tatuador es quien mas se acerca a la esencia
devocional del personaje, compartiendo la iconografia de
la imagen tatuada.

A la Santa Muerte se estila representarla en un car-
tel, un dije de oro o plata, un escapulario, una pulsera; o
en imagenes de bulto confeccionadas en madera, resina,
papel maché, plastico, cera, hueso de animal o de humano,
henequén, fibra de coco o maguey, en cristal y en otros ma-
teriales a gusto de cada devoto. Las de jabdn de lejia tienen
la particularidad de ser esculpidas para quitarse lo sucio,
contrariando al efecto del detergente, que sélo remueve la
suciedad, y reafirmando que la vida se va al agujero como
la mugre en el lavadero.

Por la crisis y la inseguridad publica la tranquilidad
escasea cuando la muerte se pasea por la calle sin olvidar
un detalle.Y como quejarse no remedia nada, qué mejor
que sentirse protegido portando o venerando la imagen
de la Santa Muerte.

Esta devocion ancestral estuvo mucho tiempo soterra-
da, aflorando de vez en cuando hasta que fue domesticada
por la Iglesia y convertida en la ofrenda de muertos.Y hoy,
que ha sido santificada en las calles, alejada de la mojigateria
y el control religioso, se le cuestiona por su realismo. In-
clusive se dice que su devocion es propia de quienes viven
al filo de la navaja, de malandrines y demas gentes de baja
condicién y vulnerabilidad social.

Contradictoriamente, quienes mucho se espantan con
la devocién de esta imagen conformada por huesos son
quienes, bajita la tenaza, son fanaticos de “la sin hueso”,
también conocida como “la verdolaga enmascarada”, por
ser la autora intelectual de las “muertes chiquitas” con el
tallado fino de hueso pubico.

En esta ciudad en que todo se torna una pregunta en
espera de respuestas y la muerte constituye un referente
cultural que vincula lo popular tradicional con el imaginario
histérico, el obstinado barrio de Tepito se ha convertido
en un escenario adecuado para la tragedia religiosa donde
la muerte redime, y en el que lo verdaderamente religioso
es concederle esa esperanza a la muerte.



El nicho de la Santa Muerte en Alfareria 12 contiene
una emotividad emosignificativa, destacable por la manera
en que los devotos escenifican su identidad co-fundiendo
hitos cronotépicos con escenarios de dramatizacién social,
donde la imagen de la muerte es adoptada como un tonal
destinado a proteger y para protegerse.

Sin formulismos ni fetichismos, cuando se lo preguntan
la guardiana de la imagen sugiere a los devotos:“Haz lo que
te nazca, pidele y ofrécele lo que te nazca, pero diselo con
mucha fe, y Ella vera si te lo puede conceder. Porque Dios
esta antes que Ella...”

{Hay intercambios simboélicos entre
San Judas Tadeo y la Santa Muerte?

En la actualidad la ciudad y el individuo confrontan el mito
de su origen y el de su fin,arropados por un poder extenua-
do en la dificultosa socializacion del chantaje mistico, cuyo
esfuerzo cultural disocia la vida de la muerte, falsificando
la existencia a modo de valor,y al mismo tiempo disfrazada
de penitencia.

Antes de su coloniaje religioso, la vision y la iconografia
de la muerte eran una ritualidad festiva, cuya teatralidad
comunal pervive en la conciencia individual y en el in-
consciente colectivo, pues la muerte nutre esa gran fiesta
igualitaria en desafio al orden no igualitario del nacimiento,
la riqueza y poder.

Siendo una concepcién abierta y colectiva, se fue do-
mando hasta ser domesticada y convertida en una ofrenda
casera, de tal suerte que en adelante la supervivencia y
la eternidad correspondieron a la religion, la verdad a la
ciencia, y la productividad y la acumulacion a la economia
politica, determinando con ello prohibir que el “populacho”
le diera forma a su vida y que la barriada le infundiera vida
a la muerte.

Quienes regulan las instituciones que administran el
nacimiento y la muerte, al prohibir el uso colectivo y sim-
bdlico de tales acontecimientos, comenzaron a detentar
su control. Porque el intercambio entre la vida y la muerte
solo es posible si la muerte y, claro esta, los muertos no son
libres y son sujetos a vigilancia permanente, aguardando su
estancia en la otra vida. Lo cual hace notable que los devo-
tos de la Santa Muerte borden su imaginario a partir de lo
real, sin aceptar una tesis teoldgica que esté emparentada
con las iglesias, y liquidando todos los referentes de sus
artificios inoperantes.

Asi, esta devocion cuestiona el entramado tedrico
acreditado en la apologia del saber de las ciencias sociales
que validan otros asideros existenciales.Y sin simulacros
colonizadores extreman la muerte, ya dada, de la historia
vivida como causalidad significativa.

Si el mundo se nos dio enigmatico, no hay obstaculos
para tratar de clarificarlo; y si se nos presenta rodeado de
misterios es mas coherente aceptar la apuesta de hacerlo
inclusive mas ininteligible, dejando de investigar los resortes
ocultos del mundo actual.

A modo de formas supremas del control mitico-
religioso existen tres manifestaciones propias de la vida
comunitaria: el intercambio simbdlico, la regulacion del
tiempo de trabajo y ocio, y la administracion de la muerte.
Estas columnas categoriales se sustentan en la verdad, lo
social y lo real, pues si el infierno existe, bien podria estar
vacio. El nuevo coloniaje doctrinal pentecostal,ademas de
macdonalizar al pais, sataniza las culturas ilegales, las eco-
nomias ilegales y las devociones ilegales, con un fordismo
devocional que de puerta en puerta fomenta su mercado
biblico.

La sociabilidad de los devotos de la Santa Muerte esta
asentada en el sentimiento ancestral de una fiesta primitiva
que nunca fue transgresora, pues la muerte se muestra
como la cara del espejo. Con ello, esta devocion es un rito
de intercambio infinito de dones dentro del orden ciclico
que rememora el encuentro de la vida con la muerte,
como un recurso de sublimacién que irriga la cultura
popular con espontaneidad e ilimitada autonomia.

Lo que se busca es reprimir a la muerte y ensamblarla
en la constitucion de lo social, con una transferencia rumbo
a la socializacion represiva de la vida, porque lo simbdlico
no es tan so6lo un concepto o una categoria; es, sobre todo,
un acto supremo de intercambio dentro de una ldogica
que procure la desaparicion gradual del discurso fiador que
suplante los imaginarios de la realidad.

La causalidad de los opuestos. ;Impuesto
a la ingenuidad o plusvalia devocional?

Como el abogado de las causas dificiles, desde el templo de
San Hipodlito la Iglesia Catolica sigue patrocinando el culto
a San Judas Tadeo, lo cual hace necesario dar a conocer lo
que esto representa, pues muchos desconocen la intencién
con la que se edificé este templo y lo que alli acontecié
desde 1524 hasta 1910.
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Manuel Payno escribio:

Los grandes sucesos de la historia mexicana han sido
marcados por terribles fenémenos de la naturaleza. Esa
noche (el 13 de agosto de 1521) comenzoé a soplar un
violento huracan, el viento del infierno,como le llamaban
los aztecas. Los edificios demolidos acaban de caer, frag-
mentos de las torres eran arrancadas y el lago furioso se
salia de su seno, inundaba los barrios y sus olas venian a
estrellarse contra las ruinas. Los relampagos alumbraban
a la ciudad desolada, a los muertos sangrientos y los
templos derribados;y después todo volvié a entrar en la
oscuridad y el silencio. Cortés y Cuauhtémoc permane-
cieron mudos y aterrados ante estas fuerzas tremendas
de la naturaleza que completaban la ruina de las mas
grande y mas hermosa ciudad del Nuevo Mundo. Asi, a
partir de ese |3 de agosto de 1521, surgia de entre los
escombros de México-Tenochtitlan, una nueva organi-
zacion social, econémica, politica, cultural y religiosa: la
sociedad novohispana (1871).

A esta nueva sociedad le correspondio preservar el
sitio de la antigua capital del Imperio Azteca, asi que, desde
su residencia en Coyoacan, Cortés dictaba 6rdenes al Ca-
bildo de esa localidad con el fin de establecer lo necesario
para reedificar la ciudad y construir la nueva capital del
naciente imperio.Al respecto, no esta de mas recordar que
la mente sagaz, pero normativa,de Hernan Cortés, le sirvio
para enfrentar y solucionar graves problemas, como fue el
hecho de crear el primer municipio de tierra firme.

Una vez que la ciudad estuvo habilitada fue, poco a
poco, recibiendo a los vecinos y conquistadores, asi como
a los indigenas sobrevivientes.Y aunque no existe un dato
fidedigno de la fecha de la fundacion de lo que hoy llamamos
Ciudad de México, porque el Ayuntamiento sesionaba en
Coyoacan, en el Cedulario de la ciudad existe una refe-
rencia del 8 de marzo de 1524, para edificar la Ermita de
los Martires, donde fueran depositados los restos de los
soldados espanoles muertos durante la Conquista de Méxi-
co-Tenochtitlan,“justo en el lugar donde fueron reciamente
acometidos los espanoles por los naturales la noche que
salieron huyendo, que alli perecieron muchos y con trabajo
se salvaron los restantes, cerca del puente que dicen salté
Pedro de Alvarado”.

Durante el siglo XvI el Cabildo de la ciudad nombroé
al capellan de la Ermita de los Martires, en cuyo templo se
veneraria a San Hipdlito, a quien, de acuerdo con el santoral
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catodlico, le corresponde celebrar su martirio el 13 de agos-
to,y que fue declarado Patrono de la Ciudad de México. Asi,
para el 3| de julio de 1528, en sesidn del Cabildo, se ordend
organizar la primera celebraciéon de la caida de México-
Tenochtitlan durante las fiestas de San Juan, Santiago y San
Hipolito, con un fastuoso paseo del pendodn castellano.

Fue en otra sesion del Cabildo, celebrada el | | de agos-
to de 1529, cuando se pusieron de acuerdo el presidente,
alcaldes y regidores, quienes

[...] ordenaron y mandaron que de aqui en adelante todos
los afios por honra de la fiesta del sefior Santo Hipdlito,
en cuyo dia se gand esta ciudad, se corran siete toros con
una romeria en la plaza mayor,y que en procesion se saque
el pendodn de la casa del Cabildo hasta dicho templo, para
celebrar misa mayor y se torne el pendén a caballo a la casa
del Cabildo donde esté guardado dicho pendén para salir

cada afio o para cualquier otra cosa que se ofreciese.

Por ello, tal paseo del pendén tuvo gran importancia
politica y religiosa durante el periodo virreinal e inclusive
hasta 1820, en que se llevo a cabo con irregularidad, hasta
que, con motivo del Centenario, se celebré por ultima vez
en 1910, sin todo el esplendor que tuvo,y desde entonces
nunca mas se ha vuelto a realizar por las calles de la Ciudad
de México.

Por todo lo anterior, llama la atencién el empefio en
sobreponer el culto de San Judas Tadeo al de San Hipédlito,
congregando a sus devotos los dias 28 de cada mes, con
una multitud que en poco tiempo pueda ser motivada para
iniciar procesiones, sin conocer a fondo el sentido historico-
religioso con el que estan siendo pastoreados.

{Una bruajula sin rumbo, un reloj sin
manecillas, una Biblia sin Jesus, una vida
sin muerte?

En nuestro tiempo lo que distingue a las imagenes de las
esencias es la fenomenologia de su indice historico, pues
el indice histérico de las imagenes dice a qué tiempo
determinado pertenecen. En éste, cada imagen es una
dialéctica en reposo que relaciona el presente temporal
con el futuro eterno. Asi, se puede considerar lo mitico
partiendo de lo figurativo, donde la imagen de la Santa
Muerte es una representacion reflexiva que deja surgir lo
figurativo, como en el caso de un fésil que descarta toda
duda de su existencia.



Hay imagenes que conllevan a la dialéctica, al mito
y a la indiferencia. A la Santa Muerte se le considera una
imagen alegdrica-dialéctica, cuya devocion no se establece
en el aura de la novedad, sino en el de la costumbre: en el
recuerdo, en la infancia y en los suenos, entre la tradicion
de la Iglesia y la de la familia, traduciendo lo teolégico para
restituirlo en lo profano.

Si esta causalidad de los contrarios hace que se topen
en Tepito San Juditas y la Santa, quizas es porque Cuauhte-
moctzin defendié México-Tenochtitlan desde este barrio que
quedd marcado como Tequipeuhcan, que quiere decir “lugar
donde comenzo la esclavitud o el tequio obligado”,y donde
los frailes edificaron candidamente el templo a la Inmaculada
Concepcion Tequipeuhcan.Y luego, con la piedra tezontle
donde se veneraba a Toci, madre de Tonantzin y abuela de
los dioses mexicas, los dominicos sobrepusieron el templo
de Santa Ana, madre de Maria y abuela de Jests.

Y si a esas vamos, cabe senalar que persisten tres for-
mas supremas de control mitico-religioso: el intercambio
simbdlico, la regulaciéon de cada creencia,y el salvoconducto
para morir. Percibir un don, reproducirlo e intercambiarlo,
es una conducta sensorial que se va transformando filo-
genéticamente en la capacidad de percibir semejanzas de
un saber experimentado en cada individuo colectivo, y el
intercambio de dones que se da en Alfareria |12 durante
el rezo del rosario de cada dia primero de mes, privilegia
lo regalado frente a lo comprado.

Toda creencia devota tiende a ser roturada por la razon,
limpiada de la maleza del mito, empanada por el pesado
aliento del investigador, vulnerada con el soplo indolente
de la mojigateria, satanizada por los filosofemas amorfos
del clero, agitada en todos sus cortinajes hasta descubrir
que se trata de una imagen ciega, sorda y muda, pero la cual
como que tiene algo de razon, ;no?

El intercambio entre la vida y la muerte esta admi-
nistrado por las instituciones que detentan el poder de
oficializarlo, pues inclusive los muertos no son libres, por
estar sujetos al control y al certificado que asegure su viaje
y su lugar en la vida eterna.

En sus tiempos, Cartaphilus escribio:“Cuando se acerca
el fin, ya no quedan imagenes del recuerdo, sélo quedan
palabras”. Hoy, el tepitdlogo polaco Vazke Tepeduzkleas,
predice: “Estas dos devociones se estan retroalimentando
una a la otra y viceversa. Porque da la casualidad que en el
barrio de Tepito se acrisolan mitos y se reciclan mitotes,
creando recetas y férmulas contra los procesos arruina-
dores del sistema”.

La conciencia de la muerte o el acceso a
una realidad aparte

En esta época de las memorias en microprocesadores ci-
bernéticos ya no somos educados para conocer y respetar
las leyes naturales de la existencia con su vibrante tonalidad
universal entre el macrocosmo y el microcosmo.Anamnesis es
la palabra griega que describe la accién a través de la cual el
conocimiento Y las ideas olvidadas regresan a la memoria.

Por ejemplo, que si nuestro corazon late cuatro veces
en cada respiracion, es para hacernos recordar que la Luna
efectlia su revolucion alrededor de la Tierra en cuatro pe-
riodos distintos.Y que si respiramos 18 veces por minuto,
es porque este numero es el equivalente celeste a los 18
anos en que se efectia la mutacion del eje terrenal con la
Luna. Las 72 pulsaciones por minuto del organismo humano
semejan los 72 afos que pone el Sol en su movimiento
aparente para retroceder un grado sobre la eliptica hasta
igualar las 25 mil 920 veces que respiramos en 24 horas, lo
que semeja los 25 mil 920 afnos que gira esa estrella para
dar la vuelta al Zodiaco.

Los cuatro elementos de la fisica: agua, fuego, tierra y
aire, también estan presentes en el cuerpo humano: sangre
y orina (elemento agua), temperatura (elemento fuego), hue-
sos (elemento sdlido, tierra) y oxigeno (elemento aire). Es
por eso que cuando se equilibran los elementos de nuestro
organismo con los del universo podemos llegar a vibrar en
una misma pulsacion y escapar asi del estado de diferencia-
cion que nos hace buscar a cada instante de nuestra vida el
lugar y el ambiente propicios para nuestro bienestar.

Para conseguir este equilibrio debemos conocer los
siete nucleos nervio-fluidicos que emanan de las siete prin-
cipales glandulas endocrinas o chakras, que son los centros
electromagnéticos de nuestro cuerpo, los cuales semejan
un diminuto universo con los siete planetas tradicionales de
nuestro sistema solar. Ello identifica las otras identidades
de vibracién: los siete planetas, las siete glandulas, los siete
colores basicos y las siete notas musicales.

El punto de encaje de todo lo anterior es el camino
que debemos recorrer para encontrar el motivo de nues-
tra existencia y las posibilidades de la conciencia oculta: la
conciencia del otro yo, que es el que abre las posibilidades
ilimitadas a nuestra percepcién y experiencia significativas,
pues existen zonas completas de nuestro propio ser y
de nuestro propio sentir que se nos han hecho olvidar
mediante el condicionamiento cultural, y que pueden ser
recuperadas si tenemos el propésito de conocerlas.

El Cotidiano 169 e ‘m



En la sociedad moderna el egosistema privilegia la
construccion del ego individual, se ignora el ciclo de la vida,
y se fomenta la negacién de la muerte, pues con la intencion
de hacernos olvidar que vamos a morir, desde ninos se nos
entrena en la negacion social de la conciencia de la muerte.
Y con ese olvido inducido se pretende aliviar nuestro miedo
a lo desconocido, al altisimo precio de hacernos ignorar el
ciclo natural de la existencia.

Nuestros ancestros aprendieron a hacer de la con-
ciencia de la muerte uno de los valores basicos que regian
su vida, tanto en lo social como en lo individual. Comprar
seguros de vida, pagar en abonos el costo del propio sepelio,
y el shock que produce la agonia y muerte de un familiar, son
algunos ejemplos que muestran hasta qué punto se nos en-
trena para que nos consideremos inmortales. Por su parte,
las religiones conspiran con el olvido y ofrecen diferentes
tipos de cielos y resurrecciones con las que habremos de
trascender a la muerte.Y es que desde siempre la muerte
ha sido un misterio desconocido, pues se nos ha ensenado
a negar lo desconocido y a temerle al misterio.

Dormir cada noche es el ensayo de un sueho mayor.
Y aunque antes de morir uno se va muriendo, y todas las
muertes cercanas nos horadan como un gusano lento a lo
largo del alma, seguimos olvidando o ignorando lo Gnico que
realmente es seguro al final de nuestra vida: la muerte, que
tiene como mision unificar nuestro presente con el futuro.

En el fondo de este asunto es el ego quien le teme a la
muerte, y con justa razon, pues ante ella éste se reduce a
lo que siempre fue: nada. Porque la muerte no es la nega-
cion de la vida sino la negacion del ego. La vida en cambio
se sustenta con la muerte. La vida de nuestro cuerpo se
nutre con la muerte de animales y plantas, del mismo que
modo que éstos se nutren de nuestra propia muerte. Asi,
en tanto que ego Y muerte son antitéticos, la conciencia
de la muerte representa uno de los caminos para llevarnos
—en vida— mas alla de las fronteras del ego.

Tener conciencia de nuestro propio esqueleto no es
un problema de reflexion, sino un asunto de conciencia
corporal, asumiendo el desafio de beberse el tuétano de
la vida a cada instante, disfrutando y saboreando el valor
de cada momento preciso.

San Judas Tadeo y la Santa Muerte en la
época de su reproductibilidad tatuada

La sobrevivencia urbana de Tepito, barrio-bisagra del Centro
Histérico, ubicado a tan sélo ocho calles de los principales
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centros de poder politico y religioso del pais: el Palacio
Nacional y la Catedral Metropolitana, hizo resurgir un culto
soterrado y una devocion que pervive en torno a la imagen
de la muerte santificada en las calles de la barriada.

Desde entonces, un amplio registro fotografico da
cuenta de innumerables impresiones digitales de los devotos
de la “Nina Blanca”.Y, por otra parte, se inicio la tarea de
escudrinar los varios tipos de tatuaje en diferentes partes
del cuerpo, y el propésito en la piel de los tatuados, los
cuales, sin poder tocar ni dejar ver sus huesos, intuyen que,
al igual que el inconsciente, el esqueleto es lo mas verdadero
de nosotros mismos.

La teologia del miedo a la representacion de la muer-
te, dijo Walter Benjamin, ademas de ser corcovada y fea,
se contonea en los templos cual si fuera la imagen de la
felicidad celeste. Mientras tanto, la tradicion de la barriada
ensefa que:“el estado de excepcion” en que ahora vivimos
es en verdad la neta de la existencia terrena.

Y asi como las vecindades son la columna vertebral del
barrio, el esqueleto es el recordatorio de que la estruc-
tura 6sea del cuerpo es el fundamento de todas nuestras
actividades musculares, sin las cuales no seria posible
accion alguna, pues representa aquello que es la base de
toda funcion, el soporte de todo crecimiento y de todo
desarrollo, gracias al poder natural en cada una de las
funciones reproductivas del cuerpo humano. Es por eso
que la imagen de la Santa Muerte calibra el grado de moji-
gateria de las personas adoctrinadas por el protestantismo
gabacho, pues en el catolicismo oficial el culto a la muerte
esta domesticado.

No es casual que la letra “eme” de “muerte” sea la
treceava letra del alfabeto, y que el 13 se entrometa en las
doce horas de nuestro dia y en los doce meses del ano,
rompiendo el ritmo aburrido de nuestro diario vivir.

La imagen de la Santa Muerte representa el encuentro
del hombre consciente, movil y material, a lo que tiene de
mineral: su esqueleto. El esqueleto en su representacion
mistica es el secreto oculto mas personal que tenemos, el
tesoro enterrado en el fondo de nosotros mismos.

Divagaciones entre teologia barrial
y teologia oficial

Los antropologos, los socidlogos y en general todos aque-
llos que se dedican al estudio del hombre, la sociedad y la
cultura, se han dado cuenta cada vez mas de la importancia
de lo que produce socialmente Tepito, y de todo lo que



reproduce culturalmente este barrio “malafama” que no
deja de seguir construyendo rizomaticamente su adentro
y reciclando su afuera.

Los estudios retrospectivos y longitudinales en Tepito
no han conseguido llegar a una comprension mas profunda
de su realidad barrial.Y otro tanto puede decirse de las in-
vestigaciones a individuos, familias,artesanos y comerciantes
dedicados a alburear, codificar ideogramas y fabular mitos
subliminalmente transgresores en torno a la portentosa
vida de la muerte.

Los cambios importantes en la vida barrial son resul-
tado de la llamada cultura de la pobreza, influida por los
valores y las aspiraciones propias del vecindario con su
obraje artesanal y el tianguis tradicional que desde siempre
identifican a Tepito como la perla de la barriada citadina.

Y como los pobres no tienen lugar en el Cielo, tienen
que buscar la manera de sobrevivir en la Tierra, en un ba-
rrio en el que las vecindades semejan el Paraiso, las calles
el Purgatorio donde todo se paga, y las azoteas el Infierno
en el que muchos se pierden en el vicio, jalandole duro al
hilo de cahamo de su papalote.

Cuando se habla o se piensa en la muerte unos lo hacen
con temor; otros, con asombro; y la mayoria con incerti-
dumbre.Y en la barriada, a sabiendas de que el esqueleto es
solamente una casa cuya estructura sostiene al cuerpo y aloja
el espiritu, hay quienes hasta buscan hacer de la muerte una
maravillosa experiencia de vida, ya que la muerte es cierta,
impredecible, no perdona a nadie y es para siempre.

Es por ello que cuando se alternan la fe y la duda, para
los pobres la muerte representa un problema casi tan
grande como vivir en los distintos y patéticos trabajos que
tienen que desempenar para sobrevivir con privaciones y
traumas hasta que ella llega.

Quizas por eso se apuran y procuran comer bien,
“coger” fuerte y ensenarle los “glievos” a la muerte, pues
verdad de Dios que la vida y la muerte son comadres, muy
buenas comadres. Nomas que la vida es la comadre rica y
poderosa,y cuando ya no quiere algo o a alguien, se lo regala
a su comadre pobrecita, a la comadrita jodida y muerta de
hambre, para que se lo lleve a su casa.

A muchos todo este realismo de la barriada les parece
un fanatismo grotesco y se espantan ante unos huesos
vestidos que significan la imagen de la Santa Muerte. Pero
son los que en sus casas grandes y chicas le dan refuego a
la sin hueso, presumiendo los cortinajes de sus altarcitos
familiares, donde estan colocados y representados todos
sus protectores.

A sabiendas de que lo religioso permea cualquier
realidad, y de que la religion es la mas antropdloga de las
antropologias, los tepitenos hemos aprendido a especta-
cularizar la representacién de lo sagrado, refundando una
devocién basada en la imagen de la muerte, significada
como una mas de las deidades de nuestra crisis existen-
cial, como lo son la Malinche, la Guadalupana, la Llorona
y la Santa Muerte.

En la devocidon a la Santa Muerte hay dos conceptos
de causalidad: la suma de subjetividades prehispanicas y
la l6gica moderna, con la dinamica propia del fenomeno,
pues en el mundo de lo simbdlico y significativo hay tantas
causalidades como fenémenos.

El mito hace una interpretacion de su propia religio-
sidad y de su polo autoctono con su demiurgo oculto,
donde el sincretismo y el mimetismo marcan la frontera
para escrutar o asimilar, y cuya heterogeneidad y dinamis-
mo definen la creatividad para construir su relacién con
lo sagrado.

En toda creencia religiosa y no religiosa no importa
tanto lo que se dice o lo que se hace, sino lo que se cree,
pues lo importante no es que sea falso o verdadero lo que
se cree, sino creer y tener fe en ello.

Desde el ocaso prehispanico hasta el fin del periodo
revolucionario del siglo XX, y a pesar de las industrias
que fomentan la cultura del esoterismo comercial, hay que
aprender a hacer diferentes lecturas de una misma realidad,
pues las identidades de base perviven con raices flexibles
que todavia no han sido rotas. Algunos perciben un des-
moronamiento estructural de la religiosidad popular. Pero,
idonde estamos?, jes el fin de un proceso o un camino hacia
dondel, jo sera acaso que este problema no ha llegado a
su término!?

Los correlatos psicologicos en torno a lo anterior
tienen como derivaciones las creencias y delirios de la fe,
la ansiedad de saberse pecador, la angustia de la culpa, el
desahogo y la catarsis en busca de la redencion, el sentido
de pertenencia por la comunion, la ausencia del sentido de
pertenencia por la excomunion, el equilibrio emocional
derivado de la oracién,y la confirmacién por la costumbre.
Todo para hacernos mas culposos, pero sin responsabilidad
historica, al cabo y que “el Cristo ya dio su sangre para
redimirnos”.

Entre el catolicismo de Espana y el evangelismo de
Estados Unidos, lo indigena y lo mestizo son una identidad
suspendida en el tiempo. Es por ello que al patriarcado
externo se le respeta y teme, y al matriarcado interno se
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le venera y obedece. La tendencia de lo sagrado objetivo
es cosificar, y la de lo sagrado difuso es el neomisticismo
con pluralismo de visiones contrarias a la privatizacién de
las asociaciones religiosas reconocidas oficialmente.

La historia de las mentalidades incluye una reflexién
psicologica centrada en los sentimientos y la piedad
del individuo, donde su amor y miedos son el punto de
encuentro entre lo individual y lo colectivo. La historia
de los sistemas de creencias registra la relacién entre
lo social y lo divino, y entre las actitudes religiosas y las
realidades sociales.

La historia de lo cultural retoma la antropologia histé-
rica y lingliistica, para fechar la historia del acontecimiento
en el imaginario del tiempo largo, pues el anclaje del tiempo
largo tiene menos peso en la historia de lo social, relacio-
nado con el espacio-tiempo, clasificando sobrevivencias
ancestrales como practicas rituales parasitarias.

La logica teoldgica popular sigue confrontada con
la jerarquia oficial desvinculada de la realidad y de la
pobreza. Por ello, lo popular crea sus propios signifi-
cados devocionales en una dinamica generadora de su
propia cultura organizacional operativa e inspiradora
de diferencias entre esencias y pertenencias, urgencias
y demandas.

Desontologizar lo sagrado implica confrontar el len-
guaje clasico de la piedad popular con la piedad cristiana,
abstrayendo lo relativo de lo absoluto. La nueva colonizacién
carismatica del imaginario catdlico y el pentecostal contie-
nen una teologia biblica traducida e interpretada como una
inteligencia sintética, cual si fuera la Unica palabra de Dios
en todas sus formas, codificando las citas biblicas como
telefonemas:“Hechos 3-14-16".

La palabra revelada rememora la esclavitud en Egipto y
recrea la nueva condicion de esclavos del pecado. Por ello,
para ser siervo de Dios hay que ser obediente y aceptar
su plan: Ap. 3-14.16, construyendo una comunidad moral
transnacional con iluminacién auditiva, que profesa la teo-
logia de la prosperidad: “me esta hablando Dios”,“anoche
Dios me dijo...”, etc. Pocos cristianos sincréticos se atreven
a parafrasear a San Pablo: “se debe tolerar lo que no se
puede modificar”.

La estructura sistémica de cada secta evangélica esta
constituida por un lider carismatico, un texto, una doctrina,
totalitarismo, diezmos, proselitismo, promesas innovadoras
y exclusivas, desvinculaciéon familiar y social, distorsion con-
ceptual del lenguaje, culto de confesion publica, capacidad
de entrega y sacrificio, manipulacion mistica y hasta profé-
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tica, y acepcion de personas:“los de afuera estan perdidos,
nosotros estamos salvos”.

El hombre en su relacion con Dios y en su relacién
consigo mismo es un proceso psiquico de quien lo practica
y con quien lo practica; es un proceso tanto de individua-
lizaciéon como de diferenciacion, hasta que encuentra su
razoén y su significado, donde lo subjetivo halla su discurso
conceptual y lo doctrinario su practica ritual. La experiencia
de Dios en y desde el reverso de la historia tiene tres ma-
nifestaciones basicas: oral, para dominar;anal, para mostrar
poder;y genital, para procrear adeptos.

La unién de los contrarios conjuga la fascinacion de
los opuestos: virgen-luna/|2 tribus-12 caminos luminosos/
dragdn-serpiente. La imagen representa lo que divide, y el
simbolo representa lo que une.Y como todo lo sagrado
es terapéutico (Jung, 2006), el simbolo no es ambiguo sino
multivalente, y aunque el simbolo es uno, cada quien lo
interpreta diferente.

No hay que confundir lo espiritual con el espiritismo, ni
el monoteismo con el monismo de las imagenes, ni el rito
sagrado con el ritual social, porque la crisis misma permite
la pervivencia y la retroalimentacion devocional popular,
trastocando la identidad del territorio religioso y de la vida
cotidiana que construye socialmente su propia esperanza.

Entre los devotos de la Santa Muerte no hay teologia,
pero si hay creencias que les dan respuestas a sus pregun-
tas. La Virgen de Guadalupe sigue haciendo milagros, y la
de los paros es esa “Nina Blanca” que visitan en su nicho de
Alfareria 12, en Tepito y anexas.

iEl tonal protector de México convertido
en el Tepito del mundo!

Para describir a México se dice que limita al norte con
Estados Unidos, al sur con Guatemala y al este y al oeste
con los océanos.Y para describir lo mexicano no se puede
hablar de fronteras politicas ni de limites culturales, pues
todo lo mexicano tiene su lado iddlatra como indicio de
la resistencia del imaginario arcaico que pervive a lo largo
de la historia moderna en la que México nunca muere,
exactamente como Dios en el himno de las regiones de
Oaxaca y Chiapas.

En nuestra nacion esta siempre presente la muerte,
respira el aire que respiramos y se alimenta de nuestras
tortillas y nuestros frijoles;ademas, duerme junto a nosotros
y en nuestro mismo lecho tan préximo de la tierra. Es por
ello que lo que es natural no nos es triste.



El mexicano habita mas en la Tierra que en el Cielo,
por eso es que en lo sobrenatural no rechaza ninguna
alianza que en otras partes considerarian sacrilegio, pues
la imagen de la muerte es un simbolo colectivo de repre-
sentacion social que refleja una realidad historica de lo
mexicano, frente a la cultura oral, abstracta e ideografica
del judeocristianismo.

En la tierra mexicana, en la que todo es preguntas en
espera de respuestas y la muerte constituye un ndcleo
cultural que vincula lo popular tradicional al imaginario
historico, Tepito se ha convertido en un escenario adecuado
para la tragedia religiosa. Es en este lugar donde la muerte
redime,y donde lo verdaderamente religioso es concederle
esa esperanza, ya que, como todo lugar antropologico,
dicho barrio esta constituido por el engranaje de su ma-
triz cultural, cuya esencia esta reforzada por sus propias
estrategias sociales.

Azlcar, arcilla, cristal, tela, papel, resina o tan sélo un
humilde garbanzo, no hay material que no sea bueno para
confeccionar una imagen de la muerte siempre amable
y tolerante. Los antiguos cortejos de la muerte-muerta
tenian por craneo garbanzos de aspecto atroz. Cada gar-
banzo, visto de perfil, conferia a la muerte un aspecto con
rapacidad macabra.

Antes la Iglesia era la uUnica institucion que podia
organizar ciertos ritos religiosos tradicionales; hoy es el
barrio el que muestra el nuevo mosaico de usos y signi-
ficados profanos.Aca en Tepito, cada dia primero de mes,
en una calle del barrio bravo, se le reza a la Santa Muerte,
emisario de Dios que sabe cuando quitar la luz de la vida,
donde el aire ferviente de innumerables lenguas de fuego
votivo ilumina el silencio de su imagen, sin que nadie se
atreva a descifrar los resortes ocultos que animan su
devocion en los laberintos de lo vivido, en unién con
quienes forman parte de una comunidad y cuya sombra
individual forma parte de una sombra colectiva que infunde
respeto y miedo.

Dentro de la cosmogonia del mito fundacional de
este barrio es normal que sea en Tepito donde surja y
fructifique este culto, al que concurren devotos de toda
la ciudad y de la provincia, identidad que es refrendada
con la vigencia de los dones y valores compartidos vo-
luntariamente. En Tepito la sabiduria de la incertidumbre
barrial consiste en asumir nuestros miedos, pues entre
las voces del corazon y las del alma, le damos preferencia
a las del alma, porque la vida corre tranquilamente hacia
esa querida Sefiora que nos espera al final del camino,

quien no te recibe aunque te pongas, y no te perdona
aunque te quites.

La neurosis urbana produce articulos de consumo en
la economia psiquica, justo en la medida en que decrece
considerablemente la seguridad en las condiciones de vida,
debido a la sucesion acelerada de la crisis. Quizas por ello
debe su esplendor el pensamiento del eterno retorno al
hecho de que en toda circunstancia ya no se puede contar
con un retorno de situaciones en plazos menores de los
que ponia a disposicion la eternidad.Y el retorno de las
constelaciones cotidianas se hizo paulatinamente menos
frecuente, lo que pudo despertar el vago presentimiento
de que habria que contentarse con la fantasia social de las
constelaciones césmicas.

El hecho de que la reliquia provenga del cadaver y el
souvenir de la experiencia difunta hacen la vivencia.Y si
la alegoria barroca ve el cadaver sélo desde el exterior, la
vivencia lo ve, asimismo, desde el interior, traduciéndose
en una alegoria vivencial que no es verbal sino 6ptica, pues
la muerte es un Dignatario digno de respeto, particular-
mente por aquellos que la sienten o que la han visto de
cerca, evidenciando que la muerte no es mejor que la vida,
aunque si es para siempre.

Las diferentes estratigrafias callejeras de la Santa
Muerte que representan la percepcion tragica de la vida
sirven para homeopatizar la dualidad del limite de la
vida con la eternidad de la muerte, cuya légica de resis-
tencia informal forma parte de un sincretismo devocional
santificado a lo largo de la etapa colonial,independentista,
revolucionaria, industrial y neoliberal. Esta forma de rela-
cionarse con la muerte funciona entre el mestizaje para
homeopatizar el sufrimiento, la crueldad, la injusticia y la
desigualdad social que padece la barriada, cuya actitud
creadora descansa en la constante saborizacion del bien
y del mal, de la vida y de la muerte, de la felicidad y la
desdicha.

La crisis ha incrementado el nomadismo urbano,y la re-
vuelta silenciosa y ruidosa de éste grune en una subversion
posmoderna, cuya efervescencia expresan las nuevas tribus
y legiones, por lo que no faltan los abogados de un dios
bienhechor con distintos hombres: Estado, instituciones,
Iglesia, contrato, universidad, medios, los cuales, junto con
representantes de distintos conformismos de pensamiento,
no han podido acometer ni someter la parte de sombra
que cubre nuestro mundo, poseedor de un misterio que es
precisamente lo que une a los que comparten la sinergia
del mismo tonal protector.
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Ello esta revalorando el fuego que acendra la sabi-
duria de las devociones populares, como ésta que se da
en las calles del obstinado barrio de Tepito, cuya sed de
infinito es vivir mas de una vida integrando los desafios
del riesgo, del mal, e incluso de la muerte asumida como
una vida ardiente mucho mas excepcional y vitalista de
lo que se cree; y donde la doble vida de lo cotidiano se
funda esencialmente en tacticas de astucia que abundan
en la practica de transgresiones que muelen finamente
su funcion fecundante.

En nuestro pasado prehispanico el rey-poeta Neza-
hualcoyotl escribio: “Toda la redondez de la Tierra es un
sepulcro; no hay cosa que sustente, que con titulo de piedad
no la esconday la entierre”.Y en nuestro presente chilango
estamos olvidando que el dormir cada dia es el ensayo de
un suefo mayor...

“Todo el que define a los periodos de crisis [...] como
una temporaria sustitucion del orden por el desorden, de
la cultura por la naturaleza, del cosmos por el caos, de la
eunomia por la anomia, define implicitamente a los periodos
de luto y sus manifestaciones” (Versnel, 1980).

En un amplio estudio publicado,Versnel intento senalar
una analogia entre la fenomenologia del luto y las actitudes
frente a la muerte —testimoniado en las areas mas diversas
de los materiales antropologicos—, y los periodos de crisis
politica y religiosa en los cuales las reglas y las instituciones
parecen disolverse de manera paulatina o repentina.

Asi como en los periodos de anomia y de crisis se
asiste a un colapso de las estructuras sociales, que puede
llevar hasta la completa inversion de los habitos y de los
comportamientos culturalmente condicionados, asimismo
los periodos de luto en torno a la muerte se caracterizan
generalmente por una suspension y una alteracion de todas
las relaciones sociales.

Luego entonces, pareciera que todas las sociedades han
sido edificadas a partir del caos, en una constante posibi-
lidad del terror anémico que se actualiza cada vez que se
derrumban o que son amenazadas las legitimaciones que
recubren la precariedad de lo tremendum y lo numinosum
de la teologia, que ha dejado de orientar la comprension de
lo que es la muerte, propiciando que afloren los efectos y
los miedos mas oscuros en la psicologia de las devociones
populares, y manifestando el estado de necesidad de un
nuevo elemento mistico o de otro mana para solventar
la crisis.

Los sentimientos de dolor y de desorientacion ante
la muerte, su expresion individual y colectiva, no se redu-
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cen a una cultura particular o a un determinado modelo
cultural: son rasgos intrinsecos de la humanidad y de la
condicién humana que encuentran expresion sobre todo
en las situaciones marginales o liminares. Para muchos, la
precariedad de la vida es como una muerte en vida o un
suicidio anémico que se encara en la devocion a la Santa
Muerte, quien funge como reguladora de sus actividades
y sus pasiones, asumiendo un luto publico escenografiado y
dramatizado para proclamar el initium de una catastrofe
existencial en la cual todos estan, voluntariamente o no,
implicados. Lo cual vislumbra quiénes viven o sienten es-
tar viviendo en un estado de excepcion establecido entre
un afuera y un adentro de la ley, cuyo periodo de anomia
quiebra y subvierte el orden social.

México ha gozado de la fama de ser un pais surrealista,y
Tepito de la de ser un barrio macabrén;ambos, enriquecidos
por su pasado prehispanico y su componente mestizo, con
secretos insospechados y dignos del descubrimiento del
espiritu creador que medita en su inframundo. México y
Tepito,ademas de tener pareadas sus tres vocales, no tienen
el locativo toponimico an, que identifica el lugar exacto de
su territorio, donde lo profano y lo sagrado conviven con
la excelsitud de otros lugares que gozan de fama mistica.

Aqui en México la santidad como tierra, como espacio
sacro, le viene del aliento de su solar nativo, de la religiosidad
barrocay de su animo popular;de sus simbolos ancestrales,
de sus peregrinaciones y de sus once mil virgenes compar-
tiendo el cielo con los papalotes.

México y Tepito son tierra donde duermen los viejos
dioses, terribles o tiernos, sanguinarios como los sacrificios
o dulces como los canticos en lenguas indigenas.Y siendo
asi son tierra asfaltada donde subsiste el misterio y ese
algo mas que persiste indefectible lo mismo en lo profano
que en lo sagrado, pues lo santo, lo mistico, lo misterioso,
siguen estando inmersos en el ambiente de la picardia y la
fenomenologia del relajo tipicamente mexicano.

Tzompantli barrial del “Homo tepitecus”

México y Tepito son lugares donde la muerte redime porque
lo verdaderamente religioso es concederle esa esperanza,
en un escenario adecuado para esta tragedia religiosa,
como lo es toda devocion callejera, lugar donde la inmensa
mayoria de devotos de la Santa Muerte denotan que el co-
razén del mexicano asiste sin temor ante esta imagen, sin
infligirse mas castigo que la incomprension de los catdlicos
y los evangélicos, a los que hay que recordarles que Ella es



antes y después de la era cristiana, porque Ella es siempre
la misma Santa Muerte que muchos anhelan tener.

Por lo tanto, las reuniones y rezos de los devotos de la
Santa Muerte en el nicho de Alfareria |12, se manifiestan en
una zona en donde la maxima sujecion de la vida trastoca
con libertad y licencia el umbral de la indiferencia de su
entorno; donde sus plegarias y el rezo del Santo Rosario
dramatizan la ambigiiedad irreductible del carisma barrial
que pone en juego la dialéctica contra el estigma delin-
cuencial, reproduciendo parédicamente la anomia a través
de la cual la ley se aplica al caos y a la vida sélo al precio de
convertirse ella misma, durante el estado de excepcion,
en vida y caos viviente; donde la barriada de Tepito actuta
como un contenedor mitico con alto contenido de realis-
mo mistico.

Y aunque todavia sin estrategia pastoral ni estructura
topologica, sin aparente claridad en sus articulaciones ni ob-
jetivos, su exceso de significacion y simbolismo resguardan
la connotacién devocional enTepito ante la portentosa vida
de la muerte;lo que sucede en este lugar no es coincidencia
sino providencia, pues creyendo en Ella o no, aprendes a
decidir por cuenta propia.

Dona Queta, la guardiana de este nicho, no es tanaté-
loga pero tiene el conocimiento de la “Universidad de la
Calle”, que ha hecho de ella un arbol de vida matriarcal con
siete hijos, 57 nietos y 24 bisnietos. El gran mérito de ella
es haber hecho publica la imagen de su devocién, mostran-
dola en un nicho de la calle de Alfareria, para consuelo de
quienes acuden a pedir sus favores,y a la cual consideran un
Dignatario de respeto, particularmente quienes la sienten
presente, quienes la han visto de cerca, o quienes saben de
Ella sin siquiera habérsela topado.

Desde el barrio de Tepito el culto a la Santa Muerte
se ha convertido en el papel secante de la religién que ya
no predica con el ejemplo. A pesar de esto, todavia son
muchos los que se desconciertan con los devotos que
necesitaron resucitar este culto, al que su teologia popular
lo ha convertido en un rito profano demasiado oscuro para
ser eficaz o demasiado claro para ser creido.

En esta devocion de la barriada todo se torna seme-
jante porque lo esencial es idéntico, ya que los mitos de la
vida cotidiana dan cuenta de las falsas evidencias donde lo
que importa no es lo que se ve, sino lo que se cree. José
Lezama Lima escribio:“La vejez del hombre comienza el dia
de la muerte de su madre, pues de los viajes que hacemos
en la vida el mas corto es el del olvido, el mediano es el de
la soledad y el mas largo es el de la muerte”.

Este culto estructura actitudes y las actitudes estruc-
turan la devocion a la Santa Muerte, como una resistencia
a su realidad social que reconstruye un espacio propio a
la medida de cada quien, creando su propio canon cuya
integracion filial se hace grupal construyendo sentidos de
resistencia, donde la diferencia entre el nosotros y los otros
aquilata el grado de conciencia.

Frente a tanta vulnerabilidad social esta devocién se
torna y retuerce en un ethos barroco de la mano de una
guardiana amorosa y acompanante fiel. Se trata de una de-
vocion antigua cuyo culto publico ritualizado es nuevo por
sus expresiones polisémicas y plurifuncionales.

Estamos frente a un ajuste de creencias ante necesida-
des concretas, donde la calle se ritualiza como un lugar de
culto en sus nichos devocionales, recreandose como culto
popular adecuado a las condiciones en que se encuentra
cada sujeto inmerso en la precariedad popular.

Los santos fueron seres de carne y hueso que se
manifestaron en vida; la muerte, no. Por eso se le santifica,
en contraposicion con el comin denominador dominante
fomentado por el memorioso discurso del imperialismo
patriarcal de la palabra biblica judeocristiana.

En el imaginario simbdlico, el comin denominador do-
minante es un Cristo muerto o un esqueleto que representa
a la muerte santificada por la barriada. El imperativo contra-
puesto de uno y otra privilegia ser una imagen sobrehumana,
ya que en la conciencia social de la barriada el desarrollo
religioso popular reconvierte lo malo en bueno.

Cuando la vida es mas necia que la
muerte, la verdad huesuda aguarda
oculta detras de la certeza de una duda...

La devocidn a la Santa Muerte es terapéutica porque
ayuda a bien envejecer y a bien morir, ademas de ser
un buen asidero para quienes les apasiona la vida y su
largo idilio con la “Dama Blanca”, ya que, en el altar
mayor de sus deidades paganas, la Santa Muerte es la
imagen principal, pues el cura que ha de darles la extre-
mauncién no es todavia monaguillo. Es una devocion de
a mitad del camino entre el infierno y el cielo, y la ley
de las compensaciones es la Unica prueba que hay para
quienes en su mundo necesitan una cierta existencia de
Dios. Por eso duele el asombro de los recién conversos
al cristianismo pentecostal, esos que tienen el entusias-
mo de los conversos por el intercambio simbdlico de la
catequesis gabacha.
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La muerte es una diosa pagana que sabe de las penu-
rias de la vida, de ahi que ambas sean buenas, muy buenas
comadres, a quienes se les muri6 la eternidad y estan
velandola, leccion de vida que agudiza las percepciones
y educa las emociones. Porque Dios se ha convertido
en una negacion de la muerte, con persistente negacion
que nos hace la vida mas llevadera. Es por eso que las
creencias populares deifican lo secular y secularizan lo
sagrado, forjando las nuevas devociones y habitos de la
identidad popular, cuyo modo de interactuar se aprende
culturalmente.

Cada grupo evangélico protestante tiene su manera
peculiar de querer castrar la devocién popular callejera,
razén por la cual sus templos se han convertido en mo-
numentos a la ausencia divina, ya que en el silencio de sus
edificios permanece el vacio de Dios.

Sin lugar a dudas seguimos siendo un pais de mascaras
en donde el que no cae, resbala, y si no lo avientan. Por ello
la Santa Muerte es un parteaguas simbodlico en el que la
alegoria serafica de su imagen es mas optica que verbal.Y
si las culpas del alma las paga el cuerpo, ;por qué hay tantas
gentes que ya murieron y nadie se los ha dicho?

Por la crisis de la fe y frente a los imaginarios de las
devociones populares, los académicos transgénicos quieren
anteponer sus ideas, a pesar de que frente a la Malinche, la
Chingada y la Llorona, la Muerte continta siendo nuestro
totem nacional con la calavera como simbolo. Frente a
todo lo que no entienden, los académicos que son adictos
al conflicto esgrimen enunciados obsesivos y tanatologicos,
aplicando la antropologia, la caologia, la sociologia y hasta
la sombrologia, haciendo que el culto a la Santa Muerte
sea tan polémico que terminan reforzando la devocion en
un mundo en desolacién por una creciente modernidad
desfundillada.

Ante el desmantelamiento de los procesos rituales, las
devociones de la barriada se asolean y tropicalizan en las
calles, para hacerlas resistentes a la corrosion de los cultos
oficiales. Ante el via crucis de la crisis el esqueleto de la
Santa Muerte toma su sitial doliente: con una tinica que
representa la manera en que ocultamos nuestra verdadera
apariencia.Su guadana es la herramienta para cegar el térmi-
no de lo que cosechamos en la vida. La balanza representa
la justicia y la armonia. El reloj de arena es la medida del
tiempo. El buho es un ave de oscuridad y sabiduria con
sentido de direccion infalible. El mundo deja ver que ella
lo abarca todo.Aunque sélo sobrevive lo que se define de
nuevo, toda devocion, al igual que el esqueleto, se degene-
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ra y degeneraliza su entorno, y la creciente devocion a la
Santa Muerte se atiene a la “pequena falla” en la catastrofe
continua de nuestra crisis nacional.

A pesar de generar apego y rechazo, la imagen de la
Santa Muerte se ha consolidado como un icono esperan-
zador y protector, como un talisman contra los riesgos
de la vida diaria, por la cancelaciéon de un futuro con
certidumbre, convirtiendo su devocion en una manera
de contrarrestar el miedo a los riesgos que no se pueden
prever ni calcular.

En La dpera de tres centavos, Bertolt Brecht sentencié:
“Considera lo oscuro y el gran frio de este valle que re-
suena de lamentos”. Por eso hoy yo me atrevo a atestiguar
lo anterior y a compartir algunos de mis hallazgos, obser-
vaciones y percepciones, adicionando unos comentarios y
testimonios de los devotos de la Santa Muerte y de San
Judas Tadeo en Tepito y anexas:

Los que no nos da Dios, nos los da la muerte... Yo no sé si
exista Dios, pero la muerte si... La muerte es mas fuerte
que la vida, pues acaba con ella... Si la muerte se lleva
a todos, ella si sabe qué pasara después... La muerte es
nuestra experiencia limite... La imagen de la Santa Muerte
no es un simbolo para adoctrinar y dominar,como lo hace
la religion... Desde que soy devoto de la “Nifa Blanca”,
se me estd muriendo el miedo a lo desconocido... Con
esta devocion te abres a la posibilidad del misterioso
mas alla... Todas las imagenes son diferentes, porque
cada una de ellas es la creacion de cada quien... Ante
la falta del sentido de la vida, hay un exceso del sentido
de la muerte... Esta devocion es como la busqueda del
nifo... Me hice devoto sin buscar razonamientos y asi
le encontré sentido a mi vida... Esto es como una pre-
paracion para el examen final, donde dejaremos ver lo

que aprendimos...
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Historia y actualidad del culto
a la Santa Muerte

Claudia Reyes Ruiz*

| simple hecho de pronunciar la
palabra muerte nos provoca miedo e
incertidumbre; y cuando oimos hablar
de la Santa Muerte, inconscientemente
la relacionamos con hechos delictivos,
magia negra, satanismo y ocultisimo, pre-
juicios que han alimentado los medios
de comunicacion, quienes manipulan y
mal informan, y cuyo motivo central es
el morbo que impresiona y vende.

Remontémonos al caso tan sona-
do de Daniel Arizmendi, el “Mochao-
rejas”, en el cual,en el momento de la
aprehension de este sujeto,en 1998, se
encontré un altar a la Santa Muerte.
Asi,en la portada de los periédicos del
dia siguiente a su aprehension, aparecia
él junto a dicho altar con la inscripcion
de que la Santa Muerte lo protegia
en sus actividades ilicitas. Esta fue la
primera aparicion publica y masiva de
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Nacional de Antropologia e Historia.
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la Santa Muerte, y la asociacion entre
su figura y los grupos delictivos fue
inmediata, como en los casos de Gil-
berto Garcia Mena y de los hermanos
Amezcua, aunque muchas de estas
historias difieren de la realidad.

Para poder entender el culto a
la Santa Muerte como una realidad
actual que responde a una necesidad
social y espiritual, debemos, por un
lado, romper con prejuicios e ideas
erréneas que nos han vendido;y, por el
otro, hacer a un lado la descalificacion
y satanizacion de la Iglesia Catdlica con
respecto a este culto.

Vamos a empezar entendiendo
el contexto histérico en el que surge
esta imagen y su devocion.

La muerte en el México
prehispanico

La cultura mexicana desde sus inicios
ha tenido una relacion cercanay de cul-

La veneracion a la Santa Muerte se ha convertido en los Ultimos anos en un
tema muy polémico. En este trabajo no se pretende abordar discursos cientificos,
tedricos o sociales, ni profundizar en la explicacion del surgimiento de este culto;
sdlo transmitir la experiencia del trabajo hecho en campo, en donde se expondra
una narrativa de los procesos v ritos en los que el culto se explica por si mismo.

to hacia la muerte. No obstante, nues-
tros ancestros no la concebian como
lo hacemos actualmente. Este culto ha
existido desde hace mas de tres mil
anos en la region geografica-historica
que conocemos como Mesoamérica.
En la época prehispanica se rendia
culto a la muerte como interpretacion
de un ciclo natural de la vida, necesa-
rio e inevitable, en donde la dualidad
vida-muerte era indispensable para el
sostén del ciclo de la naturaleza.

Una de las culturas antiguas mas
importantes fue la Azteca o Mexica, la
cual heredé de otros pueblos y desa-
rrollo con mayor fuerza dicho culto.Las
deidades del inframundo de esta cultura
tenian una representacion dual, Mictlan-
tecutli y Mictecacihuatl, sefior y sefiora
del Mictlan, la region de los muertos a
donde iban los hombres y mujeres que
morian de causas naturales.

La imagen que actualmente co-
nocemos como la de la Santa Muerte
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muestra atributos traidos de Occidente que poco tienen
que ver con los antecedentes prehispanicos, aunque es
evidente la influencia histérica y nacionalista que de alguna
manera recae en el culto a la “Nina Blanca”.

Antecedentes historicos del culto a la
Santa Muerte

La figura de la Santa Muerte y el concepto que representa
estan relacionados con la religion judeocristiana, en la cual
la muerte es la consecuencia del “pecado original”.

Al llegar los espanoles a tierras mexicanas trajeron
consigo la imagen de la muerte representada por un es-
queleto, que se remonta al periodo entre de los siglos Xl
y XVI. En estos siglos en la mayor parte de Europa hubo
guerras y hambruna por falta de cosechas, lo que provoco
que aparecieran las epidemias, siendo la mas terrible la
peste bubonica.

La imagen de la muerte y su triunfo universal se volvio
constante en la literatura y el arte al ser representada en
la celebracién de su victoria y en la Danza Macabra. En ese
tiempo fueron los artistas plasticos quienes le agregaron
la vestidura helénica, el mundo en sus manos, la guadana
en preludio de que va a llevarse a alguien al mas alla, y la
balanza. Para tratar de entender la evolucién de esta figura
hasta la imagen de la Santa Muerte tal como la conocemos
hoy, debemos analizar este contexto histérico desde la
época medieval.

Durante la Baja Edad Media notamos un paulatino pro-
ceso de cambios y transformaciones en el ambito politico,
econdmico, cultural y demografico. Europa se halla sumida
en un estado de convulsiones; es carcomida por pestes,
hambrunas, guerras y conflictos sociales. En este contexto,
la muerte empieza o dialogar con mayor intensidad con la
sociedad medieval; si bien morir es algo inevitable dentro
de la naturaleza humana, el sentido y relevancia que ésta
adquiere, como personificacion, la situan en si como parte
de una construccion de imagenes y un didlogo cotidiano
con el mundo europeo cristiano.

El esqueleto como imagen de la muerte

La iconografia de la muerte como esqueleto no se desa-
rrollé hasta el siglo Xill; fue a partir del siglo XIV cuando el
esqueleto se establecié firmemente como la forma de la
muerte personificada. En la Antigliedad el esqueleto habia
simbolizado mas bien un espectro o un fantasma de la
persona muerta.
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La observacion atenta de la mayoria de las imagenes
esqueléticas de la muerte en el Medioevo y el Renacimiento
revela que no reproducen sélo la osamenta:se trata mas bien
de cadaveres, cuya cabeza esta revestida por piel muy delgada
sobre el craneo 6seo, con las érbitas vacias y sin nariz.

En lo general, las manifestaciones sobre la muerte que
llegaron de Espafa y junto con la Inquisicion, tenian como
fin provocar miedo a ésta y control, ya que asi justificaban al
cristianismo como la Unica religion que podia salvar a la gente
del pecado original y cuyo castigo era la muerte. Es entonces
cuando se retoma el concepto de una “muerte santa” que
implicaba la preparacién para el “buen morir”,que era el pro-
ceso de vivir como buen cristiano y estar preparado para la
inevitable partida con todos los sacramentos.Y por otro lado
impusieron la idea del “infierno”, concepto que no se conocia
en el México prehispanico; asi la muerte tiene entonces el
doble papel de acarrear las almas al cielo o el infierno.

La mezcla de costumbres prehispanicas y cristianas
generd nuevos ritos y costumbres que fueron cambiando
y enriqueciéndose con el tiempo.

Dentro del proceso de evangelizacién se introducen
danzas, sonetos, pinturas y grabados de caracter triunfalista,
asi como esculturas de bulto de las carretas de la muerte
que se utilizaban en las procesiones de Semana Santa. A
este baile macabro, controlado no por Dios sino por la
muerte personificada y del que no se libraban ni los mas
ricos y poderosos, la cultura renacentista de los siglos Xvly
XVl anadié elementos de la antigiliedad clasica para reforzar
sus simbolos. Reaparecieron entonces elementos de las
tres Moiras, quienes determinaban el destino de los seres
humanos para los antiguos griegos: Cloto, que hilaba en
su huso la trama de la existencia; Laquesis, que media con
su vara la extension de aquélla;y Atropo, la cual, represen-
tada con un reloj de sol, una balanza y unas tijeras, cortaba
el hilo de la vida. Descendientes suyas entre los romanos
fueron las Parcas, que, personificadas como hilanderas,
gobernaban las horas del nacimiento (Nona), los matrimo-
nios (Décima) y la muerte (Morta). Igualmente importante
fue la representacién de Cronos, el dios griego del tiempo
(Saturno para los romanos), quien solia aparecer como un
anciano portando una guadafa, elemento asociado con lo
finito. Como en la Edad Media, las imagenes renacentistas del
esqueleto —que ahora portaba vestidura griega y una guada-
na,ademas de que tenia al mundo en las manos o mostraba
una balanza y un reloj de arena para medir el tiempo de los
mortales,y era acompanado por animales nocturnos como
el murciélago o el blho, una rueca con el hilo roto y un
huso en el suelo—, y mas tarde las del craneo con dos tibias



cruzadas, exhortaban a abrazar la fe cristiana y a renunciar a
los placeres: recordaban al hombre la condicion efimera de
su vida y la vanidad de sus posesiones terrenales. Es dentro
de este concepto que podemos interpretar los ritos de la
Iglesia Catodlica, desde el bautismo hasta los santos 6leos,
como elementos de preparacion para “la buena muerte o
morir en Santa Muerte”. La tradicion catélica ha invocado
a San José como patrono de la buena muerte.

Con el tiempo surgen nuevos rituales mexicanos como
una mezcla de tradiciones indigenas y europeas que se tra-
ducen en festividades religiosas, como la que conmemora
a los fieles difuntos con ofrendas de alimentos, bebidas y
otros presentes al muerto, en un sincretismo de costumbres
prehispanicas rodeadas por elementos catélicos como los
rezos y las velas.

Es muy dificil determinar en qué momento y lugar surge
la devocion por la Santa Muerte. La antropologa Katia Per-
digdn realizé una investigacion y rastreo historico que nos
lleva a comprender la evolucion a este culto (2008).

En primer lugar plantea la veneracién de una figura
esquelética en Chiapas y Guatemala en el siglo XVil, a quien
se identificaba como San Pascual Bailon. A este santo se le
atribuia el milagro de alejar la enfermedad. Actualmente cada
[4 de mayo se celebra al esqueleto de San Pascualito dentro
de la Iglesia Ortodoxa Catdlica Mexicana en Tuxtla Gutiérrez,
y algunos relacionan su culto con el de la Santa Muerte.

El siguiente caso lo ubica en el pueblo de Amoles, hoy
Querétaro, en el ano de 1793.Aqui se presenté a un idolo
de nombre Justo Juez, cuya figura es un esqueleto de cuerpo
entero coronado, portando arco y flecha en manos, que
esta sobre una superficie colorada.

Otro de los casos documentados en expedientes de
la Inquisicién se ubica en el pueblo de San Luis de la Paz,
Guanajuato, hacia el afo de 1797, en el que se describe
un ritual que celebraban varios indios donde amarraban y
azotaban a una figura llamada Santa Muerte, para que les
cumpliera algin milagro.

En el museo de sitio del pueblo de Yanhuitlan, Oaxaca,
existe una escultura que representa a un esqueleto co-
ronado, sentado sobre un trono, portando una guadana.
Actualmente este espacio es transgredido por gente que
le va a rendir culto a la Santa Muerte.

El México independiente
Las ideas de la llustracion y las Leyes de Reforma minaron

el poder de la Iglesia en la segunda mitad del siglo XIX; las
representaciones de la muerte fueron relegadas a esporadicas

expresiones en la religiosidad popular. Si bien las practicas de-
votas siguieron siendo escrupulosas, el minucioso ceremonial
barroco de la muerte fue desterrado poco a poco, acusado
de inutil, impractico y ostentoso; lo sustituyo la ceremonia
civil que honraba la memoria de los héroes de la patria.

De manera popular circularon a fines del siglo XIX y
principios del XX unos cuadernillos u hojas sueltas llama-
dos “corridos”, lo cuales recogian, ilustraban y comentaban
cuentos, canciones, rezos y toda clase de sucesos (augurios
del fin del mundo, temblores, incendios, milagros, epidemias,
motines). Los grabados de José Guadalupe Posada actualiza-
ron ademas la tradicion medieval de las danzas de la muerte
para llevar a cabo una croénica visual e irénica de la época.

Aunque como hemos visto la historia del culto de la
Santa Muerte en México podria remontarse a la época
colonial, su aparicién contemporanea se sitlia unas cuantas
décadas atras. Los datos disponibles nos conducen al co-
mienzo de los anos cincuenta del siglo pasado, cuando de
manera mas bien clandestina, pues al parecer se le achacaba
un origen o un empleo maligno, empezaron a venderse es-
tampitas con su imagen y una oracion. Su presencia urbana
ha sido documentada por la alusion de un personaje de Los
hijos de Sdnchez, el libro del antropologo estadounidense
Oscar Lewis (1961) que tanto revuelo causé en su momen-
to al resefar la miseria de una familia mexicana:

Cuando mi hermana Antonia me conté en un principio
lo de Crispin, me dijo que cuando los maridos andan de
enamorados se le reza a la Santa Muerte. Es una novena
que se reza a las doce de la noche, con una vela de cebo
y el retrato de él.Y me dijo que antes de la novena noche

viene la persona que uno ha llamado...

Otras versiones ubican su primera aparicion hacia la
misma época pero en diversos puntos de la Republica. Uno
de ellos es el pueblo de Tepatepec, Hidalgo, donde hasta la
fecha una multitud fervorosa festeja cada 20 de agosto a
una imagen de bulto de la Santa Muerte ataviada con una
tlnica y portando una guadana en la diestray el mundo en la
siniestra.A pesar de los esfuerzos en su contra por parte del
clero catdlico, el esqueleto de este lugar (hasta hace poco
conocido como San Bernardo), el de Sombrerete, Zacatecas,
y el de San Pascualito Rey (llamado también Rey San Pascual
o San Pascual Bailén), han alcanzado notable celebridad y
son muy visitados por devotos de la Santa Muerte de todo
el pais —el de Zacatecas incluso por migrantes que desde
Estados Unidos regresan cada 27 de julio para asistir a la
fiesta instituida en honor de la “Nina Blanca”-.
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Un caso aparte es el de Catemaco,Veracruz, donde se
ha situado otro posible origen del culto; pero esta idea no
parece tener mas sustento que su fama de lugar magico y
el uso que sus brujos y curanderos hacen actualmente de
la imagen de la Santa.

Como se vera con detalle mas adelante, en la ciudad
de México el primer altar que expuso en la via publica
una imagen de la Santa Muerte se encuentra en la calle de
Alfareria nimero 12, en la colonia Morelos. Fue instalado
en octubre de 2001. Ha crecido tanto el nimero de sus
devotos que muchos lo consideran ya el “altar mayor” del
culto. Por otra parte,algunos investigadores han registrado
cerca de trescientos altares dedicados a la Santa Muerte en
los estados de Puebla, Querétaro,Veracruz, Hidalgo, Zaca-
tecas, Guerrero, Chiapas, Sonora, Chihuahua, Campeche y
Tamaulipas, por mencionar algunos.

La Santa Muerte es un culto popular que nace de ma-
nera clandestina ante la desaprobacion de la Iglesia Catdlica,
pero mas que nada es un recurso espiritual para enfrentar
la condicién de vulnerabilidad de los devotos; da respuesta
a sus seguidores ante la crisis econémica, social y religiosa
que pervive en nuestro pais. En el ritual del culto no existe
sermon y los fieles aseguran que la Santa no juzga ni castiga;
es pareja con todos.

Luego de este repaso, las evidencias nos llevan a afirmar
que la Santa Muerte en México goza de cabal salud.

Narrativa del rosario a la Santa Muerte
en el altar de Alfareria: devocion por la
muerte, celebracion a la vida

Desde la estacion del metro Tepito se empieza a percibir
el ambiente de la devocién: dos pasajeros van cargando
sus imagenes de bulto de la Santa Muerte; todos vamos
al encuentro. Hay que caminar por el eje | Norte al
entronque con el | Oriente. No hay que preguntar, solo
seguir la inercia de la gente.Al llegar al inicio de la calle de
Alfareria se encuentran muchos puestos ambulantes que
venden articulos para el altar y para el ritual: veladoras
de diferentes colores, segln sea la peticion (rojo para
el amor, blanca para la purificacién y contra las envidias,
dorada para el dinero y el éxito en el comercio, verde para
la justicia, azul para la Sabiduria, y la de los siete poderes
con la oracién a la Santisima); también puros y cajetillas de
cigarros para purear o limpiar las imagenes y para ofrendar
un cigarro para la Santa, y otro para quien lo ofrece;bolsas
de dulces para el intercambio de dones, escapularios, dijes,
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pulseras y, por supuesto, imagenes de todos tamafos y
precios.

Cruzamos la calle de Mineros, que se encuentra cerrada
por una feria que se instala cada mes, y la cual ahade un
toque mas de ese ambiente de fiesta, verbena, devocion y
fe. Después de esta calle ya no hay lugar para el ambulan-
taje, pues en las dos aceras se han asentado los fervientes
seguidores con sus altares particulares; pero eso si,hay que
llegar temprano para ocupar buen lugar, ya que pronto se
ve como se instalan doble y triple hileras de altares a lo
largo de la calle.

El sefor Jorge, devoto de muchos anos, es de los pri-
meros en instalarse.A las seis de la manana,y aunque tenga
que esperar |2 horas para que inicie el rosario, selecciona el
mejor lugar. El senor Gerardo también debe llegar temprano
y estacionar su camioneta pick up, que es su altar, ya que
esta pintada por todos lados con diversas imagenes de la
Santa, asi como su propio cuerpo, tatuado desde la cabeza
a los pies con el mismo motivo de su devocion. Toda la
familia es convocada sin importar si es un dia laboral o si
los nifios deben ir a la escuela.

Los devotos que van llegando se unen al intercambio
de testimonios y dones. Llevan bolsas de dulces que en
su caminar van ofrendando en cada uno de los altares
improvisados. Algunos intercambian estampitas con la
imagen y una oracién, pequenos escapularios, flores y
algunas artesanias hechas por ellos mismos para demos-
trar su agradecimiento por los favores concedidos. La
mayoria de las personas cargan sus imagenes en mochilas
descubiertas que llevan al frente mostrando sus Santas;
otros requieren de un diablito para poder transportar sus
imagenes de hasta dos metros de altura; e inclusive hay
quienes montan su altar en carritos de los que se usan
en los supermercados, los cuales, por supuesto, hay que
traerlos caminando desde lugares tan distantes como
Iztapalapa o el Estado de México.

Es sorprendente ver que asisten muchos nifos, y no
s6lo como acompanantes de sus padres, pues también
participan en la devocion; cargan sus imagenes como si
fuera el mas atractivo de los juguetes y son los mas go-
zosos cuando reciben un dulce en este intercambio de
agradecimientos.

Justo frente al altar se congregan dos grupos de dan-
zantes “concheros” que portan con orgullo atuendos de
la cultura prehispanica. Al ritmo de los teponaztli y con
movimientos frenéticos, le danzan a la muerte en un alarde
a la fuerza de la vida, con los rostros y el cuerpo pintado



con la representacion esquelética de la muerte. Suenan los
caracoles como trompetas invocando su presencia, y el
movimiento del plumaje de sus penachos invita al ritual.

Todos estan deseosos de acercarse al altar, aunque sea
“de entrada por salida, porque hay mucha gente”, como pi-
den los coordinadores de este ritual, quienes se identifican
con una playera con esta inscripcion y que ademas fungen
como animadores echando porras: “jSe ve, se siente, la
Santa esta presente!”.

Conforme pasan las horas la fila para acercarse al altar
principal se va haciendo mas larga, pero los que vienen de
rodillas en penitencia pasan de manera preferente y son
auxiliados para llegar; son hombres que en sus rostros
reflejan el dolor que los fortalece a cumplir su promesa,
y mujeres que cargan ninos en brazos sin importarles las
heridas en la piel.

Hombres, mujeres, nifos, taxistas, guardias de seguridad,
comerciantes de lo legal e ilegal;amas de casa, homosexua-
les, obreros, sexoservidoras, aqui no importa quién eres,
a qué te dedicas o qué preferencia sexual tienes, todos
adquieren una identidad sin cuestionamientos y un sentido
de pertenencia. No importa lo que vayas a pedir: si por la
salud de un hijo, por el desarrollo de tu negocio, por el
ser amado para que regrese a tu lado, por proteccion; si
vives en situacion de riesgo, por una urgencia economica,
porque tu esposo salga pronto de la carcel, por las envidias
y por el trabajo; todos le piden a la muerte para poder
vivir mejor.

Dona Enriqueta Romero, mujer de 63 afios, misteriosa
y enigmatica, sabia y gentil, es quien decidié desde hace ya
casi nueve afios compartir con la gente su devocion, cuando
saco el primer altar a la via puablica. Este se encuentra em-
potrado dentro de su vivienda protegido por un vidrio; ahi
yace la primera figura de la Santa Muerte que es exhibida
en la calle, la cual le fue obsequiada por su hijo un 7 de
septiembre de 2001. Esta figura mide 1.80 metros y esta
acompanada de muchas imagenes de la*“Nifa Blanca” y por
elementos del ritual como agua y tequila.Ya es costumbre
que el dia tltimo de cada mes se le cambie la ropa, y algunos
devotos se comprometen a traerle su vestido como un
agradecimiento;al dia de hoy la lista para poder vestirla llega
hasta el aflo 2022. Los vestidos son fastuosos y coloridos;
unas veces puede lucir como catrina en color rosa, con
su sombrero y sombrilla de tul, y otras como Reina; pero
el 31 de octubre, que es su dia, se le viste toda de blanco
como a una novia. Todo el nicho es decorado de acuerdo
con los colores de su ropa,y Dona Queta se encarga cada

mes de comprarle diferentes adornos que combinen con
su atuendo: angelitos de vidrio soplado, figurillas de catri-
nas multicolores que trae de Puebla, o zapatitos de novia,
transformando este espacio en una representacién de un
altar barroco cargado de simbolos y significados que van
de lo sagrado a lo profano.

Uno por uno van pasando los devotos, tocan el vidrio,
se persignan, presentan a sus Santas para cargarlas de ener-
gia ante la que ellos consideran la mas poderosa, dejan la
ofrenda de dulces, manzanas para la abundancia y licor, y
encienden dos cigarros y una veladora, la cual colocan a un
lado del altar donde ya hay cientos de luces que representan
una esperanza y una peticion.

Diversos colores enmarcan la calle fuera del altar:
enormes ramos de flores son colocados formando una
media luna de matices que va desde la acera del altar hasta
la mitad del arrollo vehicular, y en derredor del cimulo
floral son colocados bancos de plastico donde muy pocos
podran sentarse, pero formaran un valla para prepararse
a la oracion.

Son las 6 de la tarde y la luz del dia empieza a declinar
enmarcando el ambiente que se va transformando de ce-
lebracién a solemne.Ya casi no se puede caminar. La gente
continta llegando y empieza a tomar sus lugares lo mas
cerca posible y sin querer perder su sitio, no importa que
aun falten dos horas. Contintian las porras y un grupo de
mariachis se abre paso entre la multitud para poder tocar
su musica frente a ““La Flaquita”; comienzan con “Las mana-
nitas”,“La muerte” y luego siguen con “Amor eterno”.

Cada momento que pasa se vuelve de mayor expecta-
tiva. Los que pudieron acercarse al altar ya no se mueven y
Dona Quetita y las personas que voluntariamente le ayudan
contintan apresurando a la gente para que circule rapido
ante la presencia de la“Nina”, porque ya va empezar el ro-
sario, mientras que otro grupo de mariachis se acerca para
entonar su musica, pero son advertidos de que tendran que
cortarle porque a las 8 de la noche empieza la oracion.

El ritual comienza cuando Edgar; uno de los yernos de
Dona Queta, desde el interior del altar, comienza a purificar
la imagen con humo de puro;una y otra vez sopla el humo
con la parte de la mecha encendida metida en su boca. Con
un micréfono se anuncia que ya va empezar el rosario y que
ya nadie tiene acceso al altar;llegd el momento maximo de
expresion de la devocion, de pedir y agradecer.

Jests Padilla, hombre sereno y comprometido, es
quien dirige la letania. Toma su lugar de cara a la multitud,
se persigna y reza:
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En el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo,
amén. Dios todopoderoso, Padre, Hijo y Espiritu Santo, te
pido permiso para invocar a la Santisima Muerte, mi Nina
Blanca. Quiero pedirte de todo corazén que rompas y
destruyas todo hechizo, encantamiento y oscuridad que
se presente en mi persona, casa, trabajo y camino. Santi-
sima Muerte, quita todas las envidias, pobreza, desamor
y desempleo, y te pido de todo corazon y de caridad
me concedas con tu bendita presencia, alumbres mi casa
y trabajo y le des a mis seres queridos amor. Bendita y

alabada sea tu caridad, Santisima Muerte.
Luego se reza un Padre Nuestro

El rosario se reza de manera tradicional, con sus misterios,
y en cada uno se hace una peticion: por los enfermos, por
los que estan en las carceles, por los que son viciosos,
por el trabajo y por los difuntos; y asi después de cada
misterio se reza un Padre Nuestro, diez Avemarias y un
Gloria al Padre.

Posteriormente se invita a hacer una cadena de oracién
que inicia cuando la sefiora Enriqueta pone su mano sobre el
cristal del altar;y mano con mano se van estrechando uno a
uno los devotos hasta que esas cinco mil personas ahi reuni-
das forman una sola fuerza; con los ojos cerrados, algunos
derraman lagrimas haciendo su peticion en silencio. Esta
union de poder en la oracién dura varios minutos y cuando
termina se percibe una energia de paz:se han descargado las
angustias y los temores, las peticiones y los agradecimientos,
los ruegos y las promesas, con la certeza de que todos fueron
escuchados, con la paz que da una esperanza.

En un momento del rosario se le pide a la gente que
levante sus imagenes, cuadros, escapularios o lo que traiga,
para cargarlos de la energia que sdlo la muerte puede
dar, que es la que proviene de Dios Padre. Martin, quien
ha traido una imagen de bulto de dos metros, se agacha
para poder elevarla: “No importa el peso, la Nina se lo
merece porque me ayudo a salir de la carcel y a quitarme
del vicio”.

Culmina el rosario entre el desgaste emocional y una
catarsis colectiva, y los que todavia no han tenido la opor-
tunidad de acercarse al altar se forman de nuevo en la fila,
la cual se confunde entre la multitud que no tiene intencion
de retirarse. Con el micréfono se les indica que en la esqui-
na de la calle de Mineros se bendeciran las imagenes con
agua preparada de hierbas y esencias aromaticas, la cual es
rociada con un ramo de romero.
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Dona Adela y Margarita son las encargadas de dar “La
Providencia” que desde temprano prepararon: enormes
ollas con atole de arroz y chocolate que reparten junto
con un bizcocho de pan, y aunque no alcance para todos
se da con agradecimiento.

Son las 12 de la noche y Dona Enriqueta y su familia
comienzan a barrer la calle;ain hay mucha gente renuente
a partir, como si se fuera a terminar la magia de pedirle a
la muerte por el don de la vida.

Conclusiones

La Santa Muerte es una figura de culto religioso de origen
popular mexicano que durante los ultimos diez ahos ha
tenido mayor auge y ha cobrado vida, como respuesta a las
necesidades y problemas de la gente que vive en situaciones
de vulnerabilidad. Se le ha vinculado con actos delictivos de
algunos de sus devotos, pero la mayoria de las personas
que se integran a su culto es gente de todas las clases
sociales, econémicas y culturales que no han encontrado
respuesta en otros cultos. Recibe peticiones de amor; pro-
teccion, suerte, salud y dinero, por medio de practicas de
indole religiosa de oracion y rito. Sus devotos consideran
que a la “Nina Blanca” no se le piden milagros sino favo-
res o “paros”, pero también la consideran muy milagrosa;
aunque un milagro esta fuera del alcance del ser humano y
su realidad, y en cambio un favor tiene mayor vinculacion
con la vida cotidiana.

La Santa Muerte se encuentra al alcance de sus de-
votos y no necesita que haya un representante o lider de
por medio para comunicarse con ella, y mucho menos
una institucion. Se le habla con carifo:“Nina Blanca”,*Fla-
quita”, “Madrina”, “Sefora”, “Hermana Blanca”, “Santita”,
“Santisima”,“Comadre”,y se le pide al ti por t0 sobre las
necesidades terrenales.

Los devotos en su mayoria pertenecen a la religion
catdlica, asisten a misa y tienen afinidad con la Virgen de
Guadalupe o con San Judas Tadeo, aunque la Iglesia Catdlica
no reconoce este culto y lo condena relacionandolo con
la delincuencia y con practicas paganas. Ante los ojos de
esta religion, la muerte es vista como una consecuencia del
pecado y, por lo tanto, no puede ser santa.

El culto a la Santa Muerte representa la fe que se ha
perdido a la Iglesia Catodlica. Mas que nada se ha adaptado
a las necesidades cotidianas y de la existencia de la vida de
los sujetos, quienes se encomiendan a un santo que vaya
acorde con la situacion real y mundana que viven.



El aspecto mas importante de esta devocion es la fe,ya
que nadie obliga a los fieles a asistir a alglin rosario en los
altares y oratorios. Todo depende de la creencia personal
porque es un culto donde no hay dogmas ni lideres espiri-
tuales, pues se concibe como un culto libre.

El hecho de instalar el primer altar de la Santa Muerte
en la calle provocé la transformacion de un culto oculto
y doméstico a una devocion popular abierta, en la que sus
devotos salen a manifestar su fe, con lo que provocaron
una detonacion social y religiosa que poco a poco se ha
ido extendiendo no sélo en la ciudad de México, sino en
muchos estados de la Republica Mexicana, y que ha tras-
pasado fronteras al ser llevada inclusive a Estados Unidos
y Centroamérica por migrantes mexicanos.

No es facil determinar el origen del culto a la Santa
Muerte, lo que si es un hecho es su enorme crecimiento
en los Ultimos afos en los que ya no se le esconde, y sus
seguidores comienzan a expresar su devocion abiertamen-
te en altares particulares, portando medallas, escapularios
o tatuajes con su imagen, o en el surgimiento de altares
callejeros y oratorios como los de la calle de Alfareria, o
como el Santuario de la Santa Muerte,ambos en la colonia
Morelos. Otros lugares de devocion estan en la calle de
Tenochtitlan, Jesus Carranza y Toltecas en Tepito; en cal-
zada de laViga, Matamoros y Peralvillo; en Rotograbados,
Estampado y Paileros en la colonia 20 de Noviembre; en
Privada de Tapiceria y calle Tapiceria, colonia Penitenciaria;
en la Plaza del Peregrino en la Villa de Guadalupe; en la
avenida de las Torres en Iztapalapa; en la calle Juchitan en
la colonia Condesa; el de Dr. Barragan en la colonia de
los Doctores; en la colonia Villa de Cortés; en la colonia
Pensil; en el Oratorio Santa Esperanza en la calle de Alar-
con colonia 10 de Mayo; en el oratorio de la calle Torres
Bodet en la colonia Santa Maria, por mencionar algunos
en el Distrito Federal.

En el interior de la Republica encontramos algunos
como el de la Avenida 8 en Pachuca y Tepatepec, Hidalgo;
el del municipio de Pedro Escobedo en Querétaro;el de la
calle 9 Norte en Puebla; el de Sombrerete en Zacatecas;y
el de Tuxtla Gutiérrez, Chiapas, destacando como los mas
renombrados.

A la Santa Muerte se le ha encasillado como patrona de
criminales y de quienes viven en situacion de riesgo, pero
lo que es una realidad es que la mayoria de sus seguidores
son personas con una enorme necesidad de fe, ayuda y
proteccion ante las dificultades de la vida diaria y que no

han encontrado respuestas en ninglin otro culto, y algunos
otros heredaron esta devocion de sus abuelas o madres, o
fueron influenciados por algiin otro devoto a quien la Santa
ya lo habia favorecido.

No existe ninguna formula definida para practicar
este culto, el cual se ha formado con ceremonias del ritual
catodlico, de la santeriaYoruba, del Budismo, de otros cultos
populares, y de la mezcla de rituales y danzas prehispani-
cas. Los elementos del rito son promovidos por intereses
comerciales, en donde se les da significado a los colores,
las formas, las ofrendas y los simbolos.

Venerada por unos, temida por otros, la Santa Muerte
no puede seguir ocultando el poder que sus devotos le han
otorgado ante una sociedad que vive en crisis econdmica,
de salud, seguridad y religiosidad, conjuntandose en la
ironia de pedirle a la muerte por la vida.
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Meéxico

La Santa Muerte y la prensa
italilana: una resena critica desde

Fabrizio Lorusso*

I Iasta la fecha, no se cuenta

con una coleccién hemerografica
realmente amplia en italiano sobre la
Santa Muerte, lo que si se constata
para el caso del espafiol y el inglés,
al ser México y Estados Unidos los
paises mas afectados e interesados
por la formidable expansién de esta
devocién. Sin embargo, lo poco que
hay no parece tener calidad sufi-
ciente para cumplir con su deber de
informar, ni para plantear claramente
problemas relevantes sobre lo que
ocurre en México —sobre todo en
la frontera norte y en la capital, que
son las regiones mas citadas—y en la
religiosidad popular del pais. Por tanto,
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voy a destacar unos cuantos articulos
que son, de alguna manera,“pioneros”
e interesantes por sus fuertes impre-
cisiones que influyen en la opinién
publica italiana sobre estos temas, y
que espero de alguna manera revertir
O precisar.

Planteo que estas distorsiones
son provocadas principalmente por
seis factores que, finalmente, acaban
convirtiéndose en un hito comdn en
todos los articulos, sin importar su
procedencia ideolodgica o el medio:

(1) La distancia cultural y fisica de los
autores y de sus mismos plantea-
mientos;

(2) Las tendencias amarillistas de los
medios masivos, desde los nacio-
nales hasta los locales y digitales;

(3) El tradicional descuido de la pren-
sa y la television italiana hacia las
problematicas sociales y politicas

El presente articulo intenta trazar una resena critica de las notas periodisticas
publicadas en paginas de Internet de medios informativos en lengua italiana que han
tratado el tema del culto a la Santa Muerte en México. Los articulos considerados
contienen materiales suficientes para arrancar con una discusion critica y, asimismo,
gracias a la literatura académica disponible en espafol y en inglés, ademas de los
trabajos de campo realizados por el autor, se van a proponer aclaraciones y expli-
caciones acerca de algunos elementos caracteristicos de esta devocion popular
mexicana, aun poco estudiada y comprendida, sobre todo en el exterior.

del exterior, y en particular de
América Latina y de los paises del
que se solia denominar “Tercer
Mundo”, lo cual se refleja, en
menor proporcion, en los medios
presentes solamente en Internet;
(4) La idea preexistente y muy poco
definida en Italia de lo que es Méxi-
co, de su historia y de la reciente
“guerra al narcotrafico” lanzada por
el presidente Felipe Calderdn,y en
general los temas de la violencia y la
muerte como “productos cultura-
les” de exportacion, pero asimismo
fuentes de burdos estereotipos;
(5) Especificamente, el muy aproxima-
tivo conocimiento de la historia y
la actualidad del culto a la Santa
Muerte, lo que lleva a demonizar
gratuitamente un fenémeno social
—e incluso un pais entero—al tratar
de explicar la violencia con argu-
mentos faciles ligados al satanismo,
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a los sacrificios humanos (quizas una reminiscencia de
las antiguas practicas aztecas, tan notorias y mistifica-
das en ltalia), o una simple guerra entre bandidos con
nombres y pasados “llamativos” para el publico;

(6) La influencia de la prensa amarillista de medio-bajo nivel,
pero igualmente de medios masivos influyentes y “profe-
sionales”, los cuales, tanto en México como en otros paises
del mundo, han distorsionado enormemente el fenébmeno
de la violencia y todo lo que, erroneamente, se le ha ido
ligando y asociando con mecates invisibles y artificiales.

Las fases de amor y odio hacia la Santa
Muerte

En este sentido, cabe destacar que también en México el
culto a la Santisima Muerte tuvo que pasar a través de
cuatro distintas fases en los medios de comunicacion:

(i) Silencio

Durante muchos afos, hubo simple y sencillamente un
silencio y desconocimiento casi absolutos en los medios.
Hay un rastro del culto a la Santa Muerte en Tepito en la
novela de 1961, Los hijos de Sdnchez, de Oscar Lewis, pero
no se trata de periodismo. También hay otras evidencias
del siglo XX y anteriores acerca de adoraciones rendidas a
la muerte santificada en el pais, pero tampoco tienen que
ver con medios informativos.

(ii) Delincuencia comin

Para finales de la década de 1990 se pasé a una etapa de
amarillismo generalizado y asociacion con el mundo de lo
oscuro y de la delincuencia, especialmente después de la
detencién del secuestrador y devoto de la Santa Muer-
te, Daniel Arizmendi, alias “El Mochaorejas”, en 1998: se
trata de un verdadero lanzamiento mediatico, y en buena
parte mistificador con efectos casi irreversibles en la
opinion publica que dio por verificada, desde entonces
automaticamente, la precaria ecuacion delincuencia=Santa
Muerte=esoterismo, ocultismo, satanismo.

Paréntesis |: el caso de los narcosatanicos
Incluso hubo algunas aserciones sobre la conexién entre

la Santa Muerte y el notorio caso de los llamados narco-
satanicos de 1989, aunque, en efecto, no habria pruebas
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concretas de ello,y mas bien la semejanza entre la “Santa
de los olvidados” y la santeria debe haber despistado la
atencién de periodistas y expertos hasta la fecha. El jefe
de la banda de Matamoros, Tamaulipas, quien efectuaba
rituales santeros con sacrificios humanos, el cubano-esta-
dounidense Adolfo de Jesis Constanzo, no era el capo de
un poderoso cartel, sino una especie de chaman dedicado
al narcotrafico, al homicidio y al plagio de clientes, colabo-
radores y ayudantes. Posiblemente una de sus “plagiadas”
haya sido su ex companera, Sara Aldrete Villareal, quien
fue dada a conocer como “La Narcosatanica” por una
campana mediatica que asi la nombroé. Segin su version
de los hechos, después de padecer secuestro por parte de
Constanzo y su banda, fue detenida por la policia y some-
tida a graves actos de tortura,y hoy se encuentra presa en
el CERESO femenil de Santa Martha Acatitla, con sentencias
condenatorias cuando menos discutibles. En mi opinién, y
segun los datos de que dispongo,Adolfo de Jesis maneja-
ba para sus rituales de santeria cubana y Palo Mayombe,
un “nganga’: una especie de olla con restos de animales
y humanos, huesos y figuras esqueléticas que, unos anos
después, podrian haber sugestionado a los comunicadores y
haber llevado a la opinion de que se trataba de una imagen
de la Santa Muerte.

Paréntesis 2: las grandes ligas del narco

Y es que el primer caso de narcotraficante de las “grandes
ligas” que se relaciona con la Santa Muerte no sale en los
medios sino hasta 2001, con la detencion en Tamaulipas de
Gilberto Garcia Mena, alias “El June”, lider de una célula
del cartel del Golfo, y el descubrimiento de un altar sub-
terraneo dedicado a la Muerte en su mansion. Lo mismo
ocurrié en 2004, cuando personal del ejército mexicano
allané una casa en Las Lomas de la ciudad de México, que
era un laboratorio para procesar cocaina del cartel del
Golfo, liderado por Osiel Cardenas Guillén en ese entonces.
Ademas, la Santa Muerte tenia su imagen en Culiacan, en
la capilla del ex bandido “Robin Hood”, Jests Malverde, asi
que su estatua esta justo al lado del “primer” santo de los
narcos del estado de Sinaloa.

(iii) Delincuencia organizada
Entre otros, estos indicios y noticias llevaron a que

empezara una tercera etapa, que ve a la Santa como
protagonista de las disputas entre narcotraficantes que



se encomendarian a ella para el éxito de sus operacio-
nes, la protecciéon personal y para una muerte honrada.
La famosa novela La Santa Muerte. Tres relatos de idolatria
pagana, de Homero Aridjis, compuesta por tres cuentos
sobre fiestas de narcos, ninos de la calle y tradiciones y
leyendas michoacanas, pese al titulo altisonante, tiene muy
poco que ver con la Santa Muerte, quien aparece margi-
nal y esporadicamente. Mas bien se reafirman todas las
mistificaciones y simplificaciones sobre su devocion, muy
eficaces para el comercio, aunque mucho menos para la
evolucion del conocimiento.

(iv) Reconstruyendo a la Santa Muerte: del
mito a la realidad

Una dltima etapa (iv), transversal a las otras, ha ido cobran-
do mas autoridad y difusion en el dltimo lustro: es la de
la descomposicion del mito y la revelacion progresiva de la
realidad en que el periodismo, quizas, se acerca un poco
mas a la academia y a la propia investigacion de campo,
asi que se proponen notas y reportajes menos sesgados,
mas completos y etnograficos, con esa carga de curiosi-
dad e interés que escarba mas alla del mito y halla nuevas
evidencias empiricas. De esta manera, el periodismo de
investigacion propone reportajes y enfoques incluso mas
relevantes hasta para los medios comerciales y sus exigen-
cias noticiosas, pero también para la gente comin, cada vez
mas rodeada por un fenémeno ya no reducible y definible
simplemente como una “naquiza” barrial, satdnica o narca.
El libro editado por Porrua, de la fotdgrafa e investigadora
Claudia Reyes, La Santa Muerte: historia, mito y realidad de la
Nifia Blanca (2010), va justamente en la direccion de deve-
lar mitos y verdades histéricas en su interaccion dinamica
para comprender mejor esta devocion a través de textos,
y sobre todo imagenes que acerquen a los lectores de
manera mas completa.

Si urgen respuestas y entendimiento, ya no es sufi-
ciente aplicar un mismo estandar o cliché. Es cierto que la
Santisima lleva décadas, probablemente siglos, escondida
y oculta, y también su difusion fue por canales familiares,
barriales, rurales y populares, lo cual no excluye que, como
parte de la poblacion pobre y marginal de este pais, también
quienes se hayan dedicado en un momento de su vida a una
actividad ilicita sean o hayan sido parte de su feligresia. Esto
es mas probable, pero no hay una ecuacion determinada y
univoca porque si, o porque asi afirmé la prensa en algin
momento.

La Santa en el frente italiano

Volvamos al frente italiano. A pesar de que ya van unos diez
anos o poco mas desde que se dio la emersion mediatica y
publica de la Santa Muerte en México, la prensa italiana solo
recientemente (2007-201 ) comienza a dar cuenta del culto
a la Nina Blanca, pero lo hace juntando las fases dos y tres
—o sea, la de (i) demonizacidn por ser un “culto satanico
y delincuencial”, (iii) mas la vinculacion con el mundo del
narco—. Al contrario, se descuidan las interpretaciones de
la Santa dentro de la religiosidad popular;se le ve como un
objeto no identificado, y por ende alin no se le considera
como uno de los muchos santos laicos o religiosos que
México ha tenido a lo largo de su historia'.

Entonces, a pesar de la relativa escasez y simpleza de
la bibliografia periodistica, este primer acercamiento que
propongo puede ser novedoso y Util para aportar eviden-
cias al conocimiento sobre este culto y, mas bien, sobre las
percepciones que comienzan a desdibujarse en los medios
extranjeros sobre él y su pais de origen.

Lo que vende: exotismo y mexicanidad
violenta

Un problema general detectado es el marco de exotismo
y superficialidad con que todavia hoy se manejan los temas
latinoamericanos y mexicanos, en especial la violencia, el
narcotrafico, la migracién, la marginacion y la pobreza en las
metropolis, la historia y la cultura, sea popular, sea indigena
o mestiza.Y si ademas en los relatos y en las imagenes —es
decir, en el contenido del cuadro y dentro del “marco”— se
coloca un poco de sangre en manchas difusas, uno que otro
estereotipo y una mezcla (al gusto) de misterios abstractos,
sera bueno para la prensa y la television.Y también para
el Internet, claro. A todo eso se le da un buen titulo que
mencione unos sacrificios humanos, una santa mortal y obs-
cura, unas cuantas victimas, drogas y balaceras. El resultado
es muy escénico, y genera visitas en la web (o ventas para
periodicos de papel).

El arte abstracto y surrealista aplicado al periodismo
es una practica ancestral. No llego yo a descubrirla, pero,

'Se pueden encontrar unos pocos analisis mas serios en italiano
en las paginas de revistas, investigadores y documentaristas: en Opificio
Ciclope de Bolonia, la revista CamillaOnLine.Com en Lamericalatina.Net (del
autor de esta disertacion) en Riflessioni.it (del autor de esta disertacion),
y en la revista InStoria.
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isera (til para comunicar una informacion correctamente?
No lo creo, y a menudo ni siquiera parece ser el interés
del comunicador, lamentablemente.Ya que el culto a la
Santa Muerte no es demasiado conocido (mucho menos
en ltalia que en México) y es relativamente joven, trato
de destacar algunos rasgos con la intencion de aprovechar
la resena de prensa para que no se siga utilizando como
atajo para explicar o informar sobre realidades comple-
jas de un pais como México en el exterior. Salvo raros
casos de articulos salidos entre 2007 y 2010, la mayoria
de mis referencias se publicaron en enero de 201 |, sobre
todo a raiz de la detencion del autonombrado arzobispo
de la Santa Muerte, David Romo, y de la aparicion de
cadaveres en Ciudad Judrez que la policia relacionaria
con la practica de los sacrificios humanos en honor de
la Santa Muerte.

Es una manera algo burda de desviar la atencion. Los
muertos que ya se han calculado por la “guerra al narco”,
ya sea entre los carteles o entre los narcotraficantes y las
fuerzas policiacas y militares, siguen aumentando. Rebasaron
el tope de 30 mil en cuatro anos,y Juarez ya se gano el triste
récord de ciudad mas violenta del mundo por sus mas de
3000 asesinatos en 2010. Lo que llega a la prensa italiana
de todo esto es, a veces, un popurri de acontecimientos
desligados entre si y condimentados con sazén esotérica,
especialmente rendidora cuando también se quiere men-
cionar el culto a la Flaquita.

La imagen de la muerte de México para
el mundo, hoy

Su imagen esquelética con guadana, balanza, tunica blanca,
negra o de colores, sin duda llama la atencién, y acaba im-
pactando en el imaginario y las percepciones de la gente
tanto en México como en lItalia. Sin embargo, los motivos
y las modalidades de ese impacto pueden ser bastante
distintas, dado que, probablemente, para los mexicanos la
vision de una calavera o de un esqueleto en una habitacion,
o incluso en la calle,no representa de por si una experiencia
aterradora; al contrario.

Las sarcasticas y populares catrinas de José Guada-
lupe Posada y las calaveras de todo tipo, forma y color,
estan en todos lados, y se volvieron incluso una especie
de “producto-imagen de exportacion”. La celebracion del
Dia de Muertos catdlico, readaptado segun las lineas guia
de un folclor nacionalista basado en la reincorporacion
post-mortem de la tradicién prehispanica, en México fue
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declarada patrimonio de la humanidad por la UNESCO,
Organizacion de las Naciones Unidas para la Ciencia,
la Educacion y la Cultura. Parece ser que la idea de la
mezcla entre los pueblos, la fusién de las “razas” de los
conquistadores espanoles y los indigenas, se conjuga, en
este caso, dentro de un ambito principalmente religioso y
popular, concretandose en el recuerdo de los difuntos. Sin
embargo, esta es una muerte domesticada por la Iglesia y
el Estado. En las regiones de mayor influencia y presencia
de la tradicion y de los pueblos indigenas existe, ademas,
otro tipo de familiaridad con la muerte, que ya no se re-
laciona tanto con dulces, calaveritas, estampas y ofrendas,
sino con los conceptos de fatalidad, del ciclo vida-muerte
y sus relativas ceremonias, que siguen manteniendo sus
diferenciaciones locales lejos de la capital, histéricamente
el centro aglutinador, uniformador y difusor del impulso y
los constituyentes de la identidad nacional.

La Santa Muerte y México

Por lo que se refiere a la Santa Muerte, que es otra cosa
aln, quienes viven en México llevan unos 13 o 15 afos
escuchando y leyendo sobre ella, seglin las fases que de-
lineé anteriormente. Posiblemente la preponderancia y
reiteracion de las notas “amarillistas” —basadas en “escan-
dalos” de magia negra o en presuntas sectas y sacrificios,
en narcosatanismo, narcoaltares, narcosantuarios, en la
identificacion de luchas apocalipticas del bien contra el
mal, en falsos lideres y demas confusiones— sigue siendo un
marco valido para describir la informacién en circulacion
sobre el culto hasta la fecha. Por otro lado, el publico se va
formando e informando cada vez mas, y de esta forma se
va perdiendo el halo de misterio en torno a un fenémeno
mas estudiado y comprendido. No siempre pasa lo mismo
también en el exterior; no obstante, en Estados Unidos,
en México y otros paises, la tendencia esta cambiando, y
desde hace algunos anos los productos audiovisuales y los
reportajes estan reinterpretando y colocando nuevamente
en las percepciones de la audiencia la naturaleza del culto
a la Santa Muerte, su realidad histérica y antropolégica que
naci6 donde el riesgo de cualquier tipo (econémico, social,
fisico, etcétera) y la muerte son el pan de cada dia, y la pa-
labra crisis indica un estado permanente de la existencia y
no una coyuntura. Se le ve como una devocién custodiada
por familias, patriarcas y matriarcas, guardianas, tias y abuelas
que sin renunciar a laVirgen de Guadalupe, siguen también
a la Sefiora del mas alla.



La imagen de la muerte, a veces Santa,
en ltalia

Para los italianos, muy probablemente la muerte descarnada
evoque sentimientos ancestrales de rechazo y el recuerdo
de algiin mural barroco en un osario o en una iglesia de
pueblo. O bien, quiza recuerde unas peliculas ochenteras
de terror estadounidenses, las playeras de los Iron Maiden
o la chamarra de piel de algiin motociclista rudo. Esta es
cultura“pop”, popular y global; es memoria fotografica co-
lectiva, pero no tiene mucho que ver con la esencia del culto
mexicano, si no es que marginalmente y, de todos modos,
solo en los Ultimos anos en que atestiguamos la mercanti-
lizacion y la globalizacion mediatico-digital de la Santa. Hay
cosas que venden y hacen vender;empiezan a ligarse al culto
y al merchandising, pero las iconografias semejantes —la de
este tiempo Yy la del pasado “pop”—, asi como los sentidos
religiosos, las subculturas relacionadas y las vivencias de
la gente, no han de ser confundidos. Por un lado esta el
culto a la Santa Muerte; del otro estan las viejas y nuevas
expresiones comerciales de una iconografia llamativa con
sus playeras, movies, albumes y discos compactos.Y asi, por
un lado, hay catrinas, dia de muertos y calaveras, mientras
por otro esta la Santisima. Por lo general hay finalmente una
repulsion social alta y clara hacia la imagen de la muerte en
Italia, mezclada con una fascinaciéon macabra para algunos
sectores de la poblacion y subculturas.

Y en la prensa italiana

Ultimamente, también en Italia, el periodismo esti empe-
zando a hacer uso de la iconografia y los simbolos de la
muerte mexicana santificada, al descubrir con retraso sus
“virtudes” sensacionalistas y promocionales. Queda claro
que su presencia hasta la fecha sirve para reforzar opiniones
comunes mas que explicar acontecimientos y fenédmenos
sociales, de modo que también en el Mediterraneo las
palabras narcotrdfico, cdrtel y México lleguen, en su discurso,
a coincidir semanticamente con muerte, violencia y, en lo
religioso, Santa Muerte;asi de facil. No hay espacio ni tiempo
para mayores matizaciones, al parecer. No importa si se per-
siste en la ignorancia sobre pedazos importantes de mundo;
no importa si se confunden las creencias populares con la
muerte del dia a dia, la de los migrantes centroamericanos
y mexicanos, la de las mujeres de la frontera y de las que
intentan abortos clandestinos, la de la guerra al narco y de
los “cuernos de chivo” y la de la pobreza, para mencionar

unos cuantos ejemplos. Por lo tanto, la guadana protectora
resulta de cierta utilidad para publicar notas acerca de una
region semiolvidada que aparece soélo cuando hay algln
espacio vacio en la lista de prioridad de noticias para hablar
de una que otra matanza entre “esos violentos” mexicanos,
o de alguna epidemia exdtica y porcina.

Resena: el Corriere — parte 12

Es sintomatico de las tendencias que acabo de exponer un
articulo del periodista Guido Olimpio (2011) en el principal
diario italiano, con un tiraje de mas de 600 mil copias diarias, I/
Corriere della Sera, seccion exteriores,del | | de enero de 201 1,
que tiene por titulo: “México. Delitos y rituales en Ciudad
Juarez. El sacrificio humano para ‘Santa Muerte’. Homicidios
cometidos en honor de la‘Sefora de las sombras’, la protec-
tora de los criminales”.Y luego, el arranque:“En México ya
no se mata sélo por la droga, sino también en honor a Santa
Muerte, la protectora de los criminales.Victimas sacrificales
ofrecidas a la ‘Sefora de las sombras’. Al menos dos delitos,
acaecidos en estos dias en el area de Ciudad Juarez, se habrian
cometido segun un ritual ligado a Santa Muerte”.

;Cudl seria este ritual de mala fama? No se sabe, ni
se pretende explicar. El hecho de contar a la “republica de
los lectores” que de entre los 30 mil muertos provocados
en cuatro anos por la llamada “guerra al narcotrafico” en
México, hay quizas dos que se le dedican a “Santa Muerte”,
no ayuda mucho a entender el asunto. De haber habido
asesinatos en Juarez segln esas presuntas “modalidades
rituales”, seria mucho mas util explicar por qué en ese
municipio muere tanta gente, que representa casi un 20%
de las “narco-muertes” del pais; o bien, por qué se cuentan
mas de 500 pandillas juveniles “contratadas” por los car-
teles rivales en esa plaza.A partir de ello, el tema del culto
y la religion podrian ser interesantes como parte de sus
creencias y subculturas, ya que la Santa Muerte no es nada
mas “la protectora de los criminales”,y normalmente no se
relaciona con practicas y victimas de sacrificios humanos.

Quienes simplemente tienen interés en alentar versio-
nes de este tipo al relatar los hechos dramaticos que vive
la frontera norte, tal vez esté poco enterado de la tematica
sobre la cual especula, o a lo mejor escribe desde un escrito-
rio lejano y apartado. Esta critica puede ser valida incluso

2 . . .
Me encargué personalmente de traducir los titulares y algunas partes
significativas de los articulos citados, pero se pueden encontrar los textos
completos en las ligas web sefialadas para cada uno.
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para los medios mexicanos que durante ainos sacaron a luz
sensacionales noticias y reportajes sobre alguna descono-
cida secta satanica que de pronto utilizaba la imagen del
esqueleto con guadana.

Es bastante facil y rentable explotar la imagen de la Nina
Blanca y vincularla a la magia negra sin mas, o a las sectas
que sacrifican a animales, a la sangre y a la muerte, lo cual es
un engano mediatico. Nadie excluye que haya chamanes y
brujos que vendan sus servicios esotéricos y utilicen también
la imagen de la Flaquita para sus rituales, asi como lo han
hecho algunos famosos capos en el pasado, pero igualmente
esto no corresponde totalmente,como en una ecuacion,a sus
origenes y practicas actuales a nivel popular. Aqui el nexo es
funcional a la condimentacion de la noticia,atin mas si ésta va
dirigida al lector italiano promedio que poco conoce sobre
la violencia y los narcos en México.

Como también confirmé en entrevista el hojalatero
social y cronista Alfonso Hernandez, director del Centro
de Estudios Tepitefnos de la Ciudad de México y profundo
conocedor del culto a la Santa Patrona de Tepito, sucede que
mucha gente, en realidad, tiene tatuajes de santos y profesa
su fe exteriorizando senas y pertenencias, sean o no sean
delincuentes, narcos mexicanos, mafiosos o camorristas
italianos. Por lo mismo, pueden tener tatuajes de laVirgen
de Guadalupe, de San Judas Tadeo, de la Santa Muerte o
de Malverde, y probablemente en este mismo orden de
popularidad. Lo que pasa es que si un secuestrador, un capo
o un simple maleante tiene un tatuaje guadalupano o del
Cristo, la noticia no “jala”; pero si aparece en un hombro
alglin “santo prohibido” o estigmatizado, alli si que la mor-
bosidad noticiosa puede satisfacerse.

Otro detalle. He encontrado un uso muy escaso en
México —un articulo académico’, algunos de prensa y unos
cuantos blogs— de la llamativa y periodistica expresion
“Sefnora de las sombras” (en italiano “Signora delle om-
bre”) utilizado por Guido Olimpio. Si bien es cierto que
existe, es muy poco comun para referirse a la Nifa Blanca,
quien tiene muchisimos otros apodos y nombres, como
La Patrona, La Sehora, La Hermosa, la Nina Bonita, La Jefa, La
Madrina, La Comadre, etcétera.“La Senora de las sombras”
resulta ser mas conocido en la red como titulo del primer
album de la banda italiana de metal gético Cadaveria, o bien,
como una novela de la escritora inglesa Philippa Gregory de
1997, en la que cuenta de una monja con poderes sobrena-
turales en la Inglaterra del siglo Xvi.

3 Su uso se hallé practicamente sélo en un articulo académico dispo-
nible para el download en la red.
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Resefia: el Corriere — parte Il

Hay santuarios —el mas importante esta en Ciudad Juarez—
y pequenos templos donde son puestas pequenas estatuas
que representan a la Gran Segadora con la guadaia en la
mano. Los fieles deponen botellas de tequila (que quiere
significar el caliz), manzanas (simbolo del pecado), dinero,
dulces, collares y cigarros. Luego se recogen en oracion,
a veces rezando el rosario. Existe también un pequeno
manual con los 26 rituales ‘para conseguir salud, dinero y
amor’. Hace pocos dias, la policia detuvo a David Romo,
un ex militar, casado, con cinco hijos, autonombrado
‘obispo’ de la secta. Por afos, el predicador ha tratado
de explotar el séquito popular para Santa Muerte. De eso
sacaba ventajas econémicas y apoyo.

También la “Gran Segadora”, como la “Sefora de las
Sombras”, es una férmula poco usada, y es mas bien un
calco del inglés Grim Reaper (otro nombre llamativo para
titulares, que fue de una banda britanica de heavy metal
fundada en 1979). La vinculacion de la oferta de tequila
como representacion del Santo Caliz no resulta de las investi-
gaciones etnogrificas sobre la Santa Muerte,y las manzanas
representan al pecado original mucho mas en el cristianismo
y en la Biblia que en la devocion mexicana de la Muerte,
ya que la ofrenda con fruta llega, en parte, de la tradicion
Yoruba y cubana para simbolizar la vida, la abundancia y el
nutrimento del alma y del cuerpo.También el uso de licores
mexicanos y caribefos como el tequila, el mezcal y el ron
se asocian con la influencia cubana de la santeria, que es
un elemento importante para comprender la polifacética
Santa Muerte.

El articulo habla de la presencia incluso de manuales
con los rituales con un tono fascinado, sorprendido y critico,
como si se preguntara como se ha podido llegar a tanto. En
verdad,los manuales caseros, editados o digitales disponibles
en la red son decenas, y hay que tomarlos por lo que son:
intentos de formalizacion y difusion con valor de testimo-
nio escrito, muchas veces —pero no siempre— con fines
comerciales, de una serie de practicas aun en formacion y
evolucion, las que guardan, por lo mismo, un discreto nivel
de espontaneidad y creatividad.

Sobre los altares publicos y privados, es otra casi-abe-
rracion o rareza exética a los ojos del periodista; cabe decir
que hay muchisimos altares y pequenas capillas y santuarios
en las calles y callejones, asi como dentro de las vecinda-
des, en carreteras y terrenos baldios de la capital (mas de



700 se han contado en 2010) y de muchas otras ciudades
a lo largo de todo el pais y hasta en Estados Unidos, Japén
y Dinamarca. Segun el articulo, el mas importante de ellos
esta en Juarez; lo que no queda muy claro y demostrado.
En cambio, supongo que se quiso dar mas importancia a la
misma nota de prensa, nada mas, sin mencionar significados
e historias de los altares en México.

Quizas su referencia haya sido el altar; por cierto Unico
y especial, que se va a construir en un reclusorio juarense
con |3 mil pesos de contribucion estatal.Tal vez se referia
al santuario de la familia Salazar inaugurado el 15 de agosto
de 2010 en Juarez, que es el primero en abrir sus puertas “al
publico”. De todos modos, los mas notorios y frecuentados
del pais se encuentran en el centro de la ciudad de México,
y son custodiados por guardianas, mujeres mayores que
tratan de guardar su devocién y compartirla en espacios
abiertos sin desvirtuarla, por ejemplo el de Dofna Queta
en Alfareria, colonia Morelos, alias Tepito, y el oratorio de
Dona Blanca por Ferrocarril de Cintura. El titulo de “altar
mas importante” o supremo, inventado por el periodista,
es totalmente arbitrario, aunque posiblemente —segln in-
vestigadores y devotos— los altares que mencioné en el D.F
mas los ubicados en Zacatecas, Hidalgo, Oaxaca, Chiapas,
Veracruz y la frontera norte, sean los mas significativos por
su historia y séquito.

Sobre el mencionado caso de David Romo, no tendria
mucho que contestarle a la nota, que tampoco ahonda en
detalles. Lo unico seria que ya no se trata de un personaje
muy representativo si no fuera por su gran presencia media-
tica, cruz y delicia para los aspirantes jefes, desde hace anos.
Por cierto, tuvo un papel y una influencia sobre la historia
reciente del culto y su percepcién hacia “el mundo exter-
no”; incluso organizé manifestaciones callejeras, siembra
de altares y ordenamiento de didconos en medio México.
Fundo en el 2000 y registré en 2003 (hasta 2005, cuando
se le quita el registro) ante la Secretaria de Gobernacion la
Iglesia Santa Catdlica Apostdlica Tradicional México-Estados
Unidos (ISCAT Mex-EEUU), que la prensa promocioné como
si fuera La Iglesia de la Santa Muerte, con liderazgo sobre
toda la feligresia del culto, como si ya fuese algo unitario.
Este control, asi como tal, no existe, ni hay una institucion
centralizada, ya que mucha gente, barrios enteros y devotos
se resisten a esa idea para no caer en las mismas logicas
jerarquicas de toda institucion religiosa dotada de poder
de movilizacion y dinero. De todos modos, el personaje de
Romo es llamativo para la prensa; es un “chisme” asegu-
rado, incluso en el exterior, ademas de permitir una facil

identificacion y consecuente denigracion del culto a través
de la creacion de un lider.

Resefia: del Corriere a sus seguidores...

La nota anterior del Corriere della Sera es retomada por
otras paginas web que a veces la resumen, y evidencian
algunos otros detalles interesantes.Veamos.

“Para ser sinceros —como es obvio— no se trata de
una santa reconocida por la Iglesia (a pesar de que sus
seguidores se declaran catdlicos), sino de un rito ligado
—seglin algunos— a los mayas, y segiin otros se remonta al
siglo XviIl”.

No sé quién haya ligado especificamente al pueblo maya
el origen del culto a la Nifa Blanca, pero seria interesante
descubrirlo, ya que, si bien los mayas tenian deidades del
inframundo, asi era para todos los otros pueblos del area
que Paul Kirchhoff denominé Mesoamérica, de modo que
la frase del periédico italiano pareciera una simplificacion
del tipo “en México soélo habia mayas y aztecas, los mas
famosos pueblos precolombinos de alli”, que es algo muy
comun cuando se habla de los antiguos pobladores de
estas tierras. Hay un movimiento “etno-nacionalista” de la
Santa Muerte que la identifica con los dioses del mas alla,
Mictlantecuhtli y Mictecacihuatl, venerados en amplias zo-
nas del México central y meridional, de los que Ella seria
la legitima heredera.

En realidad, lo mas probable4 es que queden unos ras-
gos de ciertas cosmovisiones y tradiciones preexistentes en
algunas regiones, pero muchas practicas rituales, religiosas
y funerarias ancestrales evolucionaron, se mezclaron y
fundieron con otras de origen colonial, a partir de una
herencia prehispanica heterogénea hasta llegar al México
moderno. El concepto del ciclo vida-muerte y los dioses
del inframundo de los pueblos que lucharon contra los
espanoles puede, sin duda, constituir un terreno fértil para
praxis e imaginarios,aunque no se detecta una continuidad
regular entre éstos y los cultos modernos a la muerte y la
misma Santa Muerte.

Como lo senala Elsa Malvido (2005), en el siglo xviil
en la Nueva Espana ya circulaban las imagenes barrocas y
tardo-medievales de la muerte, relacionadas con las Co-
fradias de la Buena (y santa, o sea: en paz y gracia de Dios)

4aMayi :
‘México no es un pueblo que adora a la muerte; eso es un invento
cultural”: Elsa Malvido.
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Muerte, que garantizaban a los ricos una sepultura digna
y un ascenso acelerado al reino de Dios, mientras que los
pobres iban a parar a las fosas comunes. Esta iconografia
es la referencia para la actual figura de la Niha Blanca®, y
hay algunas evidencias de que se estuvo difundiendo y guar-
dando secretamente para evitar la persecucion de la Santa
Inquisicion, ya que ésta condenaba la “idolatria pagana” de
la imagen de la muerte que le rendian los indigenas y po-
bladores practicamente en todo el territorio novohispano.
Estamos lejos del discurso periodistico italiano —y en parte
mexicano— sobre los presuntos “adoradores de la muerte”
que hacen sacrificios humanos al “estilo mexica”.

“La Santa recluta adeptos entre las capas mas pobres
de la poblacion, criminales, narcotraficantes y bandidos
que a menudo matan a personas en su honor” (sigue del
anterior articulo en Sussidiario.Net). No se agregan mas
detalles. Asi queda casi totalmente definida en el mensaje
la identificacion entre pobres y delincuentes, entre paises
pobres y narcotrafico, entre México y la frontera y los
bandidos que tanto aparecieron en series y peliculas de
antaino también en lItalia. Por lo que se refiere a la devo-
Cioén a la Senora, esta demostrado que su difusion se dio
durante décadas, especialmente entre sectores marginales
del mundo rural y urbano, lo que por cierto no implica una
correspondencia con la delincuencia comUn y organizada.
El hecho de que la nota reporte, hoy en dia, acerca de
matanzas especificamente “en su honor” y no por otros
motivos, me parece una mistificacién y una desviacion de la
atencion publica de las razones profundas de la violencia. Es
un poco como cuando a mediados de los noventa, al salir
a la luz mundial la tragedia de los feminicidios de Juarez,
se empezaron a buscar los culpables mas improbables en
asesinos seriales y maniacos, con la esperanza de que los
medios y las autoridades dejaran de investigar esa grave
situacion social.

La agencia de prensa italiana

La pagina de noticias Diretta News (201 |) reporta una nota
deAnsa (la mayor agencia de prensa italiana) con el siguiente

® En Italia es una imagen muy comUn en osarios e iglesias de provincia,
aunque no faltan casos importantes de Iglesias de la Muerte como la de
Molfetta, Apulia, y la de la Cofradia de la Buena Muerte, Chiesa di Santa
Maria del’Orazione e Morte, en Roma.Véase: <http://lamericalatina.net/
la-santa-muerte/> y en especial <http://lamericalatina.net/2011/01/18/le-
origini-dell%E2%80%99immagine-della-santa-muerte-in-italia-reloaded/>.
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titulo:*“Detenido en México lider de la secta ‘Santa Muerte’.
Es acusado de haber secuestrado a dos personas”, publicada
el 5 de enero de 201 |,y que incluso trata de abordar bur-
damente el tema histérico, confundiendo y echando en una
Unica grande olla el Dia de Muertos catdlico y su version
mexicana, la tradicion prehispanica, la Santa Muerte, y las
calaveras de J. G. Posada:

El antiguo culto de la muerte, de origen precolombino
pero con elementos de la liturgia catdlica —la Iglesia
Catolica lo condena— emerge en la tradicion popular
mexicana del Dia de los Muertos y en la iconografia tipica
de los esqueletos (calaveras) en atuendos civiles,con que los
antepasados muertos recuerdan a los vivos sus deberes
morales.La secta de la Santa Muerte venera como sagrada
la imagen de la muerte con semblante de un esqueleto
coronado y vestido de seda y con la guadafa en la mano,
a la que los devotos, difundidos entre las clases populares
y en el mundo de la criminalidad, hacen ofrendas de flores,

dinero, tequila, cerveza o cigarros.

Se mezclan, entonces, todos los imaginarios de la muer-
te en México, nuevos y viejos, sin distinguir entre elementos
basicos e historicos del culto a la Santa Muerte y telones
de fondo, influencias y sincretismos y,ademas, en seguida se
habla de una‘“secta que ahonda sus raices en antiguos cultos
paganos precolombinos”, sin especificar mas, con ese dejo
exotico y prohibido que poco nos cuenta de la realidad.
Seglin un simple diccionario, una secta es “un conjunto de
personas que siguen una doctrina filosofica, religiosa o po-
litica que se despega y disiente de una doctrina ya difundida
y afirmada”, asi que no pienso que sea valida para definir
el culto a la Santa Muerte, que es mas bien una devocién
popular que agrega un santo mas no aprobado por la Iglesia,
y sin pretensiones de serlo.

Otro punto es que la popularidad de esta llamada
“Santa de los olvidados” o de los “desesperados” ya ha
alcanzado a todas las capas de la sociedad mexicana, y sale
de los confines de clase —e incluso del pais— para expan-
dirse a los “menos olvidados y desesperados” de las clases
medias y altas.

La arremetida mediatica vaticana
RadioVaticano (201 I),la voz de la Iglesia Catolica y del Vatica-

no,también interviene denunciando en una nota la presunta
“Alarma:‘sectas’ en México. Los obispos:no a la veneracién



de Santa Muerte”. La “alarma de las sectas” y la adoracion
idolatra de la figura de la muerte sigue desde hace siglos
gracias a la incansable accion del clero,y no es por lo tanto
una noticia de Ultima hora, como pareciera del comunicado
urgente divulgado el 10 de enero del 201 |.Hay una especie
de fijacion en contra de esta devocion, mientras México
y Centroamérica caen en las manos de las iglesias (neo)
pentecostales y protestantes.Veamos.

Una peticion a todos los mexicanos para que abandonen
la practica de la veneracion de ‘Santa Muerte’ ha sido
lanzada con preocupacion por el vocero de la Arquidio-
cesis de la Ciudad de México, el padre Hugo Valdemar.
El sacerdote —refiere L’Osservatore Romano®— manifesté
que la fe en ‘Santa Muerte’, representada por un es-
queleto con una guadana en la mano, es contraria al
cristianismo. ‘Su veneracion —explicé el vocero de la
Arquidiocesis— ya se volvid un ritual preferido por los
exponentes de la criminalidad organizada mexicana y

por los narcotraficantes.

Hay una semejanza impresionante entre esta perspec-
tiva y la de los periodistas del mainstream, quienes a mi pa-
recer podrian explicarnos mejor el fenémeno en términos
sociales e historicos, en vez de especular sobre su compa-
tibilidad con la fe cristiana, sus nexos con el satanismo, y
otras por el estilo. El Vaticano remata de esta manera:

Los promotores de la devocion —declaré el vocero de
la arquidiécesis de la Ciudad de México— aprovechan la
ignorancia de la gente y su debilidad sicologica. Cristo ha
llegado sobre laTierra para vencer al pecado, a la muerte,
a las senales de poder del mal y su destruccion. El lider
de la secta —agregd el religioso— expresa una energia y
un sentimiento negativos que son muy peligrosos. Refiere
sus acciones a la ayuda del Maligno; actia en nombre
del Diablo.

iVaya! También aqui la estrategia de identificacion de un
lider Unico, malvado y cruel para quitarle crédito a un culto
popular que, en efecto, no tiene jefes ni jerarcas, y cuenta
ya con quiza cinco o diez millones de seguidores en varios
paises del mundo. Creo que la Iglesia se esta preocupando

El periddico oficial de la Ciudad del Vaticano, disponible en <http://
www.vatican.va/news_services/or/home_ita.html>.

cada vez mas por esta llamada “secta” —que secta no es—
como lo hacia en los tiempos de la Inquisicion en la Nueva
Espana, para reprimir a las reminiscencias religiosas fuera
de su doctrina. En cambio, no es peregrina la idea, aplicada
a David Romo en este caso, de que haya guias espirituales
y personajes (seudo) carismaticos que, en algunos casos,
tratan de cooptar a la gente creyente y necesitada, o bien,
que deseen fundar iglesias, liturgias, alianzas de altares y
estructuras jerarquicas reconocidas para controlar partes
de la feligresia y, en fin, tener palancas de poder y movili-
zacion. Sélo el tiempo nos dara cuenta de estos intentos y
evoluciones, aunque hasta ahora pareciera que la Santa ha
hecho respetar la sabiduria popular del refran “No solapa
pendejos, ni enaltece a cabrones”.

Muchos de los que creen en ‘Santa Muerte’ —concluyé
el padre Valdemar— estan convencidos de que se trata
de un santo como todos los demas, cuando, al contra-
rio, ni siquiera existe. La arquidiocesis de la Ciudad de
México invita a todos los seguidores a destruir todas las
imagenes de ‘Santa Muerte’ sin temer ninguna venganza
o represalias, ‘porque el poder de Dios es mas grande

que el mal’.

Por dltima vez, recordemos que la Santa Inquisicion
—que era peligrosa de verdad- persiguié por siglos las
imagenes de la muerte que la misma Iglesia y las cofradias
habian importado de América: hubieran pensado en eso
antes. Cuando el pueblo reelabora y hace suyos unos
simbolos y expresiones culturales, es dificil controlar su
desarrollo desde la cuspide de la piramide. Finalmente, en
la nota prevalece una vision clasica y paternalista contra el
populacho ignorante que estaria a la merced de la moda,
del demonio y de puros demiurgos malos.Y asi dice:*“Per-
dénalos, porque no saben lo que hacen”.

En cambio, lo saben muy bien, y efectivamente la
gente demuestra de muchas maneras su hartazgo hacia
instituciones que no la representan; expresa su cansancio
contra la represién de la libertad de la mujer y el aborto
(esta el ejemplo de Guanajuato, con la criminalizacion de
las mujeres en 2010), contra el machismo y el paternalis-
mo imperantes, contra los escandalos de pederastia en
el clero y los otros abusos y abandonos a que la Iglesia la
ha lentamente acostumbrado. Por no tener ya cabida en
ese universo religioso de iglesias excluyentes y dirigidas
desde fuera, el pueblo sigue elaborando respuestas y
creando alternativas de fe y devocion en los nichos de
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sus barrios y de sus intimas creencias, las que no dejan
de tener como referencia fundamental a Dios, a laVirgen,
a Jesus y al catolicismo.

La dltima perla de desinformacion de la misma fuente
vaticana nos cuenta que “El culto de ‘Santa Muerte’ esta
prohibido por la Secretaria de Gobernacion porque no
respeta las finalidades indicadas en su estatuto por la ley
mexicana sobre las asociaciones religiosas y de culto”.

El culto a la Santa Muerte no esta prohibido por la
ley, si no se configuraria una vulneracion gravisima a los
principios constitucionales y a la libertad de culto y religion
en México;sin embargo, entiendo que contar la historia de
esa forma es mas sugestivo. Lo que si es cierto es que la
asociacion religiosa fundada en su tiempo por Romo, la ISCAT
Mex-EEUU, perdi6 en 2005 su registro ante Gobernacion
porque habia violado los términos de ley con la introduc-
cion de otras figuras como la Santa Muerte, y mas tarde
el Angel de la Muerte. Asi que no hay santos prohibidos
por el Estado.

Los menos malos

En un post del mes de abril de 2009, Alessandro Grandi, de
la célebre agencia italiana Peace Reporter, aun sin profun-
dizar demasiado en el tema del culto a la Santisima por el
formato editorial de la pagina, publica el articulo “México,
todos en contra de la Santa Muerte”, el cual no se deja
conducir por faciles tentaciones amarillistas y queda mas
en linea con la prensa de la que llamé Reconstruccion de
la Santa Muerte o fase (iv). Grandi tiene un apego a los
hechos; defiende la libertad de culto; escucha las voces de
los devotos; menciona la presencia de narcos y criminales
entre las filas de la devocion, pero no transforma este hecho
incontrovertible en un estigma o ecuacion, y finalmente
reporta también las opiniones de catdlicos opositores sin
inventarse lideres de uno u otro bando. No se proponen
titulares sobre sacrificios de bestias y hombres en alguna
ciudad salvaje del pais.

Otro post del 10 de enero de 201 | es el del periodista
Paolo Manzo, en el blog de una prestigiosa revista italiana,
Panorama.lt, titulado “México, contra los narcos bajan a la
cancha los exorcistas”. Tiende a la ambigliedad y al sensa-
cionalismo, sin exagerar en sus evaluaciones especificas
sobre el culto a la Muerte Santa, que es utilizado mas bien
para condimentar la breve nota sobre el narcotrafico. La
secuencia de noticias mencionadas crea cierta correlacion
logica que el periodista deja pendiente, sin explicarla, en
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este orden:entre la emergencia de la criminalidad en Méxi-
co, la preocupacion de la Iglesia Catdlica, la consecuente
capacitacion de mas exorcistas, el sincretismo tipico de la
religion en México, la magia negra, y por fin la detencién
de Romo, “lider del Santuario Nacional a la Santa Muerte”,
que por lo menos no es una connotacion falsa, ya que se
habla del Santuario, no del culto o de alguna iglesia. Se
nota la habilidad del comunicador en no meterle dema-
siado escandalo al asunto, aunque su conclusion cae en el
estereotipo, al sentenciar: “En suma, el limite entre culto
y criminalidad es cada vez mas sutil”. No se explica qué
tienen que ver los exorcistas con la Santa Muerte y la lucha
contra el narcotrafico.

Por lo menos, no se llama “giornalismo”
(periodismo) — parte |

Para cerrar esta resena, propongo dos articulos del mismo
portal de prensa, Giornalettismo.lt (que se podria traducir
de alguna manera como “periodiquitismo”, diminutivo
carinoso de “periodismo”). Lo bueno es que no se llama
“giornalismo” o periodismo, pues seria algo paradodjico por
el tipo y calidad de notas que publican.

En la primera, de Donato De Sena (201 1),“;Cura, san-
ton o criminal? Del culto de la Santa Muerte a secuestros
y droga”, leemos que: “La policia mexicana detuvo al guia
espiritual del culto de Santa Muerte, culto de la Iglesia
Tradicional Mexicana que se opone a la Iglesia Romana
Catdlica. Se trata de David Romo, un controvertido lider
que puede presumir un séquito de unos cuantos millones
de personas”.

De nuevo (jvaya, tanto poder!) esta cifra de adeptos
suena mas bien como estimacion del nimero de devotos de
la Santa Muerte en el mundo, segiin reportan diferentes
medios en México, y claramente no representa al séquito
de David Romo, llamado aqui “El guia espiritual”, como si
fuera el Gnico, o como si tuviera un papel de alguna ma-
nera institucional de representante. No se puede negar
que tenga y haya tenido un gran nimero de simpatizantes
y frecuentadores en su Iglesia Tradicional en la calle de
Bravo del Centro Histérico capitalino. La identificacion
de un lider es, entonces, funcional, como ya vimos en
otras notas.

Ademas, el culto no se opone a la Iglesia, sino que
ocurre exactamente lo contrario, dado que ésta se ha pro-
nunciado en repetidas ocasiones contra la idea y el ejercicio
de la libertad religiosa de los ciudadanos.



“Sus fieles son considerados, en su mayoria, criminales
de varios tipos, como los vendedores de droga, ladrones,
personas de bajo nivel social”’.Ya he mencionado frases co-
loridas de la misma indole, pero ésta remarca el concepto
de discriminacion social y la identificacién entre pobres y
marginados (que son una categoria socioeconémica), con-
fundidos con narcomenudistas, rateros, y finalmente todos
acomunados por su fe en la Santa Muerte. Por un lado, es
cierto que la opinién comun sobre ello —difundida en los
medios mexicanos— histéricamente ha sido muy negativa en
ciertas etapas,y en algunos casos ha estado cambiando, pero
para informar correctamente seria oportuno no limitarse
a reportar la opinidon comun (y corriente), sino dar otras
versiones sobre un fenomeno tan complejo. La postura del
autor de la nota parece hablar de masas populares indistintas
entre ignorantes, pobres, rateros, narcos y bandidos de otros
tiempos con calaveras en la mano, y no explica mucho mas.

Por lo menos, no se llama “giornalismo”
(periodismo) - parte Il

El dUltimo articulo (Chiarei, 201 1), del mismo portal infor-
mativo, tiene un titulo que recuerda las peliculas terrorificas
de bajos recursos, procedentes de Estados Unidos:“Los sa-
crificios humanos de la Santa Muerte: religion y droga en un
enredo letal. Los narcotraficantes mexicanos son diezmados
por contiendas sanguinarias, y cada vez mas acuden a un rito
macabro”. Es una especie de version mas cruda del reportaje
precedente, y sali6 el 13 de enero de 201 1. Cuenta la au-
tora Martina Chiarei acerca de una victima de asesinato en
Ciudad Juarez, sobre cuyo “pecho estaba el tatuaje distintivo
de un esqueleto arropado como mujer fatal [femme fatal en
el texto original]. La policia lo ha reconocido como la‘Santa
Muerte’, un macabro icono femenil que sustituyo a laVirgen
Maria como una improbable fuente de alivio profano para
las legiones de gangster y matones mexicanos”.

El apodo de femme fatal o mujer fatal suena claramente
irénico y denigratorio,ademas, tratandose de la Muerte, no
podria mas que ser fatal. Pero en fin, eso no nos aclara mu-
cho los hechos violentos de los que se pretende informar.
Lo demas es un elenco de “lugares comunes” sin mucho
mas que comentar a estas alturas. A la Santa se le atribuyen
los adjetivos de macabro y profano al culto; de fatal y letal,
esa “improbable (;segun quién?) fuente de alivio profano”,
que siempre —siguiendo a la autora— habria desplazado a
laVirgen Maria (creo que se queria referir a la advocacion
guadalupana de laVirgen). Otro dato tendencioso.

Y hay mas:

En los procesos y en las redadas contra los carteles,
la Santa Muerte a menudo esta involucrada como un
indicio de culpabilidad. En el juicio de Gabriel Cardona,
acusado de secuestro y homicidio en nombre del cartel
del Golfo, los investigadores explicaron que recogia
la sangre de sus victimas en un vaso, y la brindaba a la
Santa Muerte. Cuando la policia irrumpié en una casa
ocupada por un lider del cartel de Sinaloa, encontré
una habitacion entera transformada en una capilla de

la Santa Muerte.

Como sabemos, los altares, las capillitas y los cuartos
oratorios en las casas mexicanas son algo muy normal, y
se dedican a un sinniumero de santos y virgenes, entre los
que entra también la Santa Muerte y muchos santos laicos,
como el Nino Fidencio o Malverde. El hecho de que un
narco tenga su santuario en la casa no es un gran motivo
de escandalo, incluso si hay estatuas de la Nina Blanca, y
seria noticia si no lo tuviera, me atrevo a decir. Los detalles
macabros sobre las costumbres alimenticias y los rituales de
estos nefastos personajes condimentan la nota, pero tam-
poco informan sobre la situacion en el pais y los problemas
reales. Atin menos informa sobre la violencia en México y el
culto a la Santa Muerte, tan patente y llamativa en el titulo
del articulo, y lo Unico que pareciera ser importante son
los detalles macabros que nada tienen que ver con éste,
sino con una mente trastornada. Hablar simplemente de
una santa fatal que induce a la gente a beber sangre, hacer
sacrificios y transformarse en Hannibal Lecter no es tan
profesional, y sélo sirve para distraer al publico con ver-
siones preempacadas de la realidad mexicana.

La nota sigue con un final tipo “mexican fiction”,y sigue
sin explicarnos nada: “Para los habitantes de Ciudad Juarez,
el relajo desencadenado por una figurita de carton que se
parece mas a una macabra prostituta que a la atroz segadora,
seria algo divertido si no fuese tan desesperado”.

No hay ningun relajo en Juarez desencadenado por una
figurita de carton con semblantes de macabra prostituta. El
caos, mas bien, lo provocan los carteles en lucha y la con-
nivencia de las autoridades, la corrupcion de unos agentes
estadounidenses y mexicanos en la frontera, los polleros
que lucran con los emigrantes, las bandas de policias desho-
nestos y de fiscales intimidados, la escasa fuerza de la ley, la
impunidad al 97%, el machismo, la maquila, la explotacion del
trabajo y las pandillas juveniles, por ejemplo. Se le atribuye
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a la Santa Muerte una apariencia de prostituta macabra
que es algo bastante visionario: seria algo divertido, si no
tuviera un sabor misogino.

Breve conclusion

Traté de conservar en las traducciones el sentido y la
estructura de los textos originales para dar cuenta del len-
guaje y los contenidos de la manera mas limpida posible.La
resefna propuesta cubre practicamente todos los articulos
o notas de prensa que se pudieron rastrear en Internet
con “busquedas cruzadas”. Nada excluye que en un futuro
se deban rectificar las consideraciones aqui expuestas, y
también que la prensa italiana evolucione segiin las fases
mencionadas al inicio, y empiece a matizar su vision sobre
México y América Latina.
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El tratbajo minero: accidente,
enfermedad y muerte

Luis Humberto Méndez y Berrueta*

Es comln que el agudo, y nunca resuelto del todo, problema de la salud, la
seguridad, el accidente, la enfermedad y la muerte en el trabajo minero muestre una
profunda discordancia con los diversos esquemas existentes de organizacion de los
procesos productivos establecidos en las minas, de las particularidades tecnoldgicas
de la explotacion y, como en pocas ramas productivas, de una gran impunidad en
el cumplimiento de las normas de seguridad e higiene establecidas por la autoridad
laboral. A partir de recientes y trégicos acontecimientos en diferentes centros mine-
ros, se pretende mostrar en este articulo cémo el permanente problema de la salud
obrera en las minas, asi como la recurrente impunidad con que actlan empresarios y
autoridades, juridicamente responsables de la seguridad laboral, nos hablan de una
particular historia de trabajo que, por su impasibilidad, pareciera desafiar al tiempo;
una historia inmovilizada que, como una gran fatalidad, se apoderara del imaginario
del obrero y lo obligara a aceptar un destino, inmarcesible como cualquier sino, de

El problema

on varios los acontecimientos
recientes, tragicos todos ellos por
cierto, los que me llevan nuevamente
a reflexionar sobre un muy viejo pro-
blema laboral que sélo sale a la luz
publica cuando adquiere el nivel de
la desgracia. Escenarios de infortunio,
mediaticamente aprovechados para
vender una mercancia informativa que
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de Sociologia de la UAM-A. <menbe45@prodigy.
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enfermedad, accidente o muerte.

siempre termina por perderse en el
olvido, sin aportar nada que vaya mas
alla del fortalecimiento de una imagen
simbdlica deformada (la del trabajador
minero que enfrenta, con valentia,
los peligros que entrana penetrar las
oscuras profundidades de la tierra)
que sirve, a querer o no, para ocultar
tras esta representacion mitica creada
por los mercaderes de la informacion,a
los multiples culpables de la situacién
de desamparo en que trabajan estos
obreros de la obscuridad. Nada, o
muy poco, se aporta con este des-
pliegue informativo al entendimiento
de la larga historia de adversidad que
diariamente los mineros escriben en

su desventajoso andar, con poca o
nula proteccion, por tineles, niveles
y socavones, poniendo en riesgo, en
cada accién que ejecutan, su integridad
psiquica y fisica. La enorme difusion de
la desgracia minera,en poco o en nada
influye para transformar una situacion
de hecho histéricamente advertida:
el poco o el nulo respeto a la vida
de los trabajadores mineros en los
riesgosos centros de produccion en
que laboran.

Uno de estos acontecimientos
recientes fue, sin duda, el montaje
mediatico construido, mundialmen-
te difundido e irrespetuosamente
transformado en un vulgar talk
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show, de una tragedia laboral ocurrida, hace ya un aho,
en los tuneles de una mina chilena. El 5 de agosto del
2010 colapsé el ingreso principal de la mina San José,
en la region de Atacama, al norte de Chile; 33 mineros
quedaron atrapados a 700 metros bajo tierra. Se inicia
un angustioso y espectacular proceso de rescate que
paulatinamente se fue transformando en una mercancia
mediatica, en una gran representacién universal, en una
atractiva exhibicion globalizada que alcanzé su mas alto
grado de alienacion la madrugada en que se inicia la Gltima
fase del procedimiento de resurreccién: la recuperacion,
con vida, de los 33 trabajadores sepultados. Se calculo,
declararon los medios informativos, en mil millones los
espectadores pegados a su aparato televisivo, poseidos
del suspenso, artificialmente creado, por los monstruos
de la comunicacion. Se hablé de llevar la historia a la gran
pantalla, a la pequefa y a los libros; por supuesto, se pre-
paraban documentales, y se dijo que habia quien pagaba
50 mil délares por los escritos elaborados por un minero
en su tiempo de enterramiento.

Y las entrevistas a los familiares, y las tomas fotograficas
y televisivas de gente contenta que se abraza, que se besa,
que llora, que da gracias a Dios y a los representantes de
los poderes terrenales; y hablar y hablar y hablar hasta el
hastio de solidaridad, de democracia, de derechos humanos,
de preocupaciéon y compromiso empresarial, de hermandad
entre naciones, de avances tecnologicos impensables, del
amoroso entendimiento entre el gobierno chileno y su
pueblo, y de un recién llegado Presidente de la Republica
que, con su cotidiana y militante presencia en el terreno
de los hechos, hacia su agosto mediatico, manoseando los
escombros de la tragedia, en la busqueda del anhelado
tesoro de todo gobernante: la Iegitimidad'.

Y en este magno espectaculo ecuménico, ja quién le
importoé denunciar, pensar, hablar, reflexionar, sobre las con-
diciones de seguridad en el trabajo dentro de la mina San
José que provocaron la tragedia, harto comdn por cierto, del
milenario oficio de ser minero? En realidad a muy pocos,y
con escasa audiencia ;Por qué ocurrié el accidente? ;Qué
fallé dentro de los procedimientos laborales dispuestos por
la empresa? ;Por qué nunca se hablé de responsabilidades?
{Por qué nadie menciond siquiera la posibilidad de estable-
cer juicios legales en contra de quien resultase culpable?

' La informacién fue recogida de (CNN Google, 2010).
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iNo existieron infractores! ;Podemos creer en el tono
mediatico de la informacion que califico, explicita e impli-
citamente, el hecho como una gran catastrofe natural, con
el mismo sesgo informativo empleado meses antes frente
al funesto macrosismo que sacudio esas tierras australes?
{Y los trabajadores afectados pertenecian a alguna orga-
nizacién sindical? ;Y qué declaré la organizacion, en caso
de existir? ;Y qué posicion tomaron otras organizaciones
obreras en Chile?

Muchas preguntas extraviadas en un inmenso mar
informativo que se propuso comunicar muy poco, y un
gran problema que quedé sepultado en el socavon;un viejo
problema, permanentemente actualizado, que nunca salié
a la superficie: las condiciones en que se realiza el trabajo
minero. La justicia laboral.Tan alienado estuvo el contexto,
que atrapo a las mismas victimas. Los 33 mineros extraidos
del fondo de la tierra perdieron, en el divague mediatico, el
sentido de la realidad, de su realidad laboral.

Otro acontecimiento que se ubica en esta misma
linea de explicacion tuvo que ver, lo mismo, con otra gran
tragedia minera, esta vez en México, producto de la irres-
ponsable avaricia empresarial y de la falta de probidad de
la autoridad laboral. Me refiero al funesto suceso ocurrido
en la mina Pasta de Conchos, aproximadamente a las 2:30
de la madrugada, tiempo del centro de México, del 19 de
febrero del 2006.Auln ahora se desconocen las causas que
apresuraron la mortandad en esta mina de carbon, ubicada
en San Juan Sabinas, en la region de Nueva Rosita, estado de
Coahuila,México,dada en concesion a la empresa Industrial
Minera México, la mas grande compaiia minera del pais.
Se estima que 65 mineros, pertenecientes al tercer turno
de trabajo, quedaron atrapados —todos muertos, supimos
poco después— por una explosion.

Ya han pasado mas de cuatro ahos del suceso, y ni
se han recobrado los cadaveres de los mineros muertos,
ni se ha hecho justicia a los deudos, ni se ha establecido
legalmente ninglin tipo de responsabilidad en contra de
los responsables de la tragedia; y por supuesto, fieles a un
comportamiento abusivo que viene desde muy lejos en el
tiempo, desde la época virreinal al menos, ni autoridades
ni empresarios ni organizaciones obreras se preocuparon
por resolver el anejo problema de la seguridad en los
centros de produccion minera. Lo de siempre: por encima
de denuncias, protestas y movilizaciones se impuso, desde
el poder estatal, la complacencia, y desde el poder empre-
sarial, el abuso y la prepotencia. Resultado: corrupcién e
impunidad.



Aqui no se monté un espectaculo mediatico de la
magnitud del escenificado en Chile, aunque si fue media-
ticamente como se manipuld a la llamada opinién publica.
Se desinformé informando. A través de una extensa y per-
sistente campana informativa se termind, a fin de cuentas,
en lo de siempre: confundiendo, obscureciendo realidades
ya de por si oscuras, y finalizando por archivar en el recuerdo
de las tragedias nacionales el caso de Pasta de Conchos.
Y de nuevo las preguntas de incébmodas respuestas: ;Y el
sindicato minero nacional? ;Y las secciones sindicales? ;Y
el conjunto de organizaciones que estructuran el sindica-
lismo mexicano? ;Y la autoridad laboral? ;Y las obligaciones
empresariales? ;Y la cultura de la calidad total en las minas?
{Y los poderes de la Republica? (Wikipedia, 201 1).

Y la lista de tragedias mineras parece no terminar.
Ahora, mas reciente, 2 de mayo del presente ano,una nueva
desgracia, sucedida también en la region carbonifera del pais,
y por supuesto con amplia cobertura mediatica, nos vuelve
a hacer notar que, metaféricamente, la vida del trabajador al
interior de la mina parece ser una historia sin tiempo. Una
explosion de gas metano en el Pozo 3 de la empresa mine-
ra Binsa, S.A. de C.V. que operaba —clandestinamente— en
la region de Sabinas, Coahuila, causé la muerte a catorce
mineros del carbon,y graves heridas a uno mas —menor de
edad, por cierto— que se encontraba en la boca del pozo al
momento de la catastrofe’.

Como siempre, las denuncias de trabajadores, fami-
liares y organizaciones varias, defensoras de los derechos
humanos, exhibieron un sinniimero de irregularidades
que apuntaban a la responsabilidad de la empresa y a la
ineficiencia —o complicidad— de las autoridades laborales,
tanto del ambito federal como del estatal; como siempre
también —congruentes con una hipocrita rutina— la mas
alta autoridad laboral del pais, el senor Javier Lozano, hizo
publicas sus mas sentidas condolencias a los deudos de
los trabajadores fallecidos, ofreciéndoles todo su apoyo;el
gobernador del estado de Coahuila se presento en el lugar
de los hechos —seguramente por primera vez—, haciendo
gala de preocupacion y de responsabilidad; el sindicato mi-
nero nacional denuncié —enérgicamente— las condiciones
de inseguridad en que laboran miles de trabajadores,y —no

2 Parece ser que Binsa es una empresa fantasma. Ni en la Camara Mi-
nera de México, ni en la Direccion General de Minas, ni en la Coordinacion
General de Minas tienen datos sobre esta empresa que, supuestamente,
cuenta con la concesion del yacimiento de carbon en el que murieron 14
mineros (Diario Milenio, 2011).

podia faltar— se dio paso a una averiguacién previa en la
Procuraduria General de la Republica en contra de quien
resultase responsable del accidente; todo esto al abrigo
de un importante despliegue mediatico que ocupé —quiza
preocupé— al inmenso teleauditorio nacional por una, dos,
O quiza tres semanas, para —Como siempre— irse poco a
poco desvaneciendo del raiting informativo.Y bueno, como
siempre, después de mas de tres meses de lo sucedido, en
lugar de culpables en juicio, hay muchisimas promesas de
justicia laboral, muchisimas promesas de —ahora si— mejorar
las condiciones de trabajo del minero, y claro: todo esto,
igual que siempre, sin dejar de sacarle jugo politico a la
desgracia3.

;Y para qué hacer preguntas si ya conocemos las
respuestas! Nadie sabe a ciencia cierta si la tal empresa,
responsable directa de la tragedia, realmente existe; por lo
demas, algo muy sabido: los trabajadores del clandestino
pozo carbonifero, como cientos mas que trabajan en las
mismas condiciones, sélo reciben de la empresa, para su
proteccion, pilas y lamparas;los cascos, las botas y cualquier
objeto que le proteja corren por su cuenta y riesgo. Claro,
le pagan a destajo, y es deplorable el entorno fisico en que
labora (los tineles no tienen mas de metro y medio de
altura, trabajan agachados en jornadas que oscilan entre
las 10y 12 horas). Como son pozos irregulares, los traba-
jadores no pertenecen al sindicato, y tampoco cotizan al
Seguro Social, y por supuesto nunca son inspeccionados
por ningln tipo de autoridad: su desamparo es total®. Por
lo pronto, como siempre, de manera clandestina o formal,
el minero sigue persiguiendo vetas en tuneles, socavones o
a tajo abierto. La enfermedad y el accidente lo acompanan.
Son su sombra, su amenaza cotidiana;y recordando al poeta:
Qué lastima que no pudiendo cantar otras hazafias... venga,
forzado, a cantar cosas de poca importancia (Felipe, 1982).
Mas uno no puede dejar de preguntarse, ante los hechos
antes resefados:

3 En este caso en particular, la referencia es al titular de la Secretaria del
Trabajo y Prevision Social, Javier Lozano. No desaproveché la oportunidad
que le brindé la tragedia para publicitar su imagen politica: por un lado,
ejerciendo presion sobre el Poder Legislativo para aprobar la iniciativa
de ley laboral que él impulsa, y por el otro, utilizando en su beneficio la
cobertura mediatica en su campafia, todavia privada, por ser considerado
precandidato de su partido politico, el PAN, a la Presidencia de la Republica.
Véase la prensa nacional a lo largo del mes de mayo del 201 1.

* Revisar la prensa nacional en el mes de mayo del 201 I, en particular
elcuartopoder.
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.Y el sindicato minero?

Meses antes del desastre en Pasta de Conchos, el sindicato
minero nacional (SNTMMSRM) realizé un rito particular del
sindicalismo corporativo en México: la antidemocratica
eleccion de un nuevo dirigente nacional: Napoledn Go-
mez Urrutia, hijo heredero de uno de los lideres mas
representativos del sindicalismo oficial engendrado por la
Revolucion Mexicana, y lider emblematico, por décadas, de
este sindicato nacional, Napoleon Gomez Sada®. Sélo que
en esta ocasion, como suele suceder, el tradicional método
de eleccion de dirigentes fue impugnado por una oposicion
sindical, igualmente corporativa y antidemocratica, que
acusaba, ante la autoridad competente, al nuevo lider de
fraude y corrupcion por robar —denunciaron— 55 millones
de dolares al fideicomiso del sindicato. No obstante la
demanda legal, al mes siguiente el Congreso del Trabajo,
organismo cupula del sindicalismo corporativo mexicano,
designé como su presidente al impugnado lider minero.De
inmediato, la Secretaria del Trabajo, sin ninguna autoridad
legal, anul6 la eleccidon y ordené que continuara en su
puesto el presidente en turno. El gobierno federal congelé
las cuentas del SNTMMSRM y la oposicién sindical al nuevo
lider tomo por asalto las oficinas centrales del sindicato
en la ciudad de México.

En este descompuesto ambiente politico sindical su-
cede, como ya se comento, la explosion de gas metano en
la mina Pasta de Conchos. El SNTMMSRM, desde su lider
impugnado, acusé a la empresa el Grupo México y a su
presidente, German Larrea, de homicidio industrial, y a la
Secretaria del Trabajo de negligencia por no hacer cumplir
la ley. De nueva cuenta la respuesta autoritaria no se hizo
esperar: el dia 28 del mismo mes, la maxima autoridad
laboral en el pais hizo publica la destitucién de Napoledn
Gomez Urrutia como dirigente del sindicato minero nacio-
nal, e impuso en su lugar al lider de la oposicion al interior
del sindicato. El motivo: la acusacion de fraude interpuesta
semanas antes. Las fuerzas sindicales que apoyaban al
depuesto dirigente respondieron con un paro laboral de
270 mil mineros en 70 empresas a lo largo y ancho del
pais, exigiendo al gobierno su no interferencia en asuntos

® Vale recordar que hablar de corporativismo sindical en México signi-
fica no sélo el establecimiento de una alianza histérica entre el movimiento
obrero organizado y el Estado, sino también,y de manera preponderante,
un estilo particular de control de los trabajadores sustentado en la co-
rrupcion y los privilegios politicos.
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sindicales; convocaron ademas a una convencién general
extraordinaria, y una abrumadora mayoria de miembros
del sindicato voto, nuevamente, por Goémez Urrutia para
el cargo de secretario general.

Por su parte, la seccion 271 del SNTMMSRM convocod
a una huelga en la planta siderurgica en Lazaro Cardenas,
Michoacan (propiedad del grupo Villacero, aliado del Grupo
México),como parte de una huelga nacional de 48 horas en
defensa de la autonomia sindical y en protesta por la impo-
sicion ejecutada por el gobierno federal. La Junta Federal
de Conciliacion y Arbitraje (JFCA) declaré ilegal la huelga
de Lazaro Cardenas, Michoacan, alegando que no habia sido
registrada en esa dependencia. Antes de terminar el plazo
de 24 horas para reanudar labores, 900 policias federales
y otros del estado de Michoacan, con refuerzos de tropas
del ejército y helicopteros (acompanados por los medios
de comunicacion nacionales), asaltaron la planta con el
proposito de tenderles una emboscada y desplazar a los
huelguistas. Los trabajadores defendieron con violencia su
centro laboral. Las fuerzas de seguridad abrieron fuego en
contra de los trabajadores. Resultado: dos trabajadores
muertos, 50 trabajadores heridos de bala, y 150 mas con
lesiones varias.

Después de 141 dias de huelga vividos en medio de
amenazas de la autoridad y los empresarios, y de rispidas
negociaciones con los dirigentes sindicales, los trabajadores
metallrgicos la levantaron obteniendo incrementos sala-
riales y prestaciones complementarias, el retiro de todas
las demandas establecidas por la autoridad y la empresa en
su contra, y el reconocimiento de Napoledn Gémez Sada
como dirigente del SNTMMSRM. Un Tribunal Federal ordené
al Secretario del Trabajo, Javier Lozano, que reconociera
oficialmente a Napoleon Gémez Urrutia como secretario
general del SNTMMSRM, y que reintegrara en sus cargos a
todos los miembros del Comité Ejecutivo Nacional, toda
vez —se dijo— que la Secretaria del Trabajo se habia excedido
en sus funciones y no observé los procedimientos esta-
blecidos en la Ley Laboral. Dias después, el mismo tribunal
emitio un fallo donde se levantan los cargos en contra del
lider minero acusado de fraude; fallo que, a nivel estatal, se
mantuvo vigente: el dirigente minero, sin renunciar, se exilid
en Canada ante la amenaza de ser aprehendido; pais en el
que hasta la fecha reside, y desde donde controla, todavia,
al Sindicato Nacional de Mineros®.

€ Revisar la prensa nacional desde enero del 2006.



En este agitado e incierto entorno politico-sindical, y
tomando como bandera la muerte de los 67 trabajadores
en Pasta de Conchos, tres importantes secciones del
SNTMMSRM estallan tres larguisimas huelgas: en Cananea,
Sonora; en Taxco, Guerrero, y en Sombrerete, Zacatecas
—las tres propiedad del Grupo México—, por violaciones a
los contratos colectivos de trabajo, en especial por la ca-
rencia de condiciones de seguridad e higiene en sus centros
laborales. La tragedia en Pasta de Conchos se convirtié en
el referente simbolico concreto de su lucha; era una lucha,
se dijo, por evitar el accidente, la enfermedad y la muerte
en el trabajo7.

Es politico el motivo de la huelga, aseguraron autorida-
des y empresa, y en parte tienen razon, pero es imposible
dejar de advertir que en estas luchas no resueltas existe una
constante que sobrepasa la lucha de intereses establecida
entre adversarios con un mismo signo ideolégico. La auto-
ridad laboral y el aparato de gobierno en su conjunto; los
empresarios mineros,lo mismo que el atacado lider sindical,
su camarilla y sus opositores coinciden, en lo fundamental,
en el empleo de las viejas formas de control corporativo
sobre los trabajadores; su lucha era, y sigue siendo, por
conservar cotos de poder amenazados. En los hechos, en
la vida cotidiana de este poco conocido mundo laboral, a
nadie le importaba la democracia sindical,y mucho menos
resolver, tecnoldgica u organizativamente hablando, los
graves problemas de inseguridad que plantea la produccion
minera; aqui se plantea un hecho que ya rebaso, desde
hace ya bastante tiempo, el nivel de hipétesis: que a nadie
le incumbe, desde una perspectiva contractual, vigilar el
cumplimiento de las medidas de seguridad e higiene regla-
mentariamente impuestas, y es en la permanencia historica
de esta situacion laboral no resuelta donde se encuentra el
fondo, la causa ultima que impulsé a los mineros a lanzarse
a huelga. Pasta de Conchos se tradujo en el abstruso temor
del minero en su diaria jornada de trabajo.

Nadie puede negar el caracter politico del conflicto
entre sindicato, empresarios y autoridad federal, pero de
igual manera tampoco puede negarse el hecho de que detras
del inmediatismo politico subsiste una realidad que, ni duda
cabe, hizo posible esta movilizacion obrera: las peligrosas
condiciones de trabajo en los centros mineros en el pais.

7 No existen todavia reflexiones mas acabadas sobre el contenido de
estas luchas;fue necesario entonces recurrir a las fuentes periodisticas para
entresacar de ellas los elementos de analisis que aqui se muestran.

Cuando el riesgo laboral en las minas se percibe como
inmutable; cuando el trabajador minero permanece pen-
diendo del azar, viviendo en la emergencia y coexistiendo
con la inminencia de un algo que amenaza su integridad
biologica y su salud mental, podemos representarnos me-
taféricamente este particular escenario laboral como una
historia sin tiempo.

Por supuesto, aunque no muy extendidas pero si muy
relevantes, se notan las transformaciones tecnologicas en
esta rama productiva; qué mejor ejemplo al respecto que el
hecho de que en algunas minas el trabajo minero abandoné
los tiros, los tlneles y los socavones para afianzarse en la
superficie a través de la llamada produccién a tajo abierto.
Esto hablaria en contra de la metafora aqui expuesta, mas
no es la tecnologia ni los afinados procesos de trabajo lo
que le da sentido; la referencia concreta es a la inalterable
permanencia del riesgo que en nada alivia la innovacion
tecnolégica o la modernizacién de los procesos productivos.
En una enorme cantidad de minas donde el trabajo sigue
realizandose en las entranas de la tierra, el tiempo fisico es
sustituido por una situacion de inmanencia que nos hace
pensar en esa pesadillesca metafora, en esa irritante parado-
ja de una historia sin tiempo, de un inalterable estar dentro
de un mundo de trabajo que congeld su presente. La mina
San José en Chile, Pasta de Conchos y el pozo carbonifero
en Sabinas, Coahuila, no son sino viejas-nuevas experiencias
que parecen repetirse hasta el infinito.

Consumo de vida: enfermedad, accidente
y muerte®

El trabajo al interior de la mina implica un riesgo que
siempre esta presente. Movimientos bruscos, explosivos,
derrumbes, etc. son apenas un reducido nimero de riesgos
que el trabajador debe aprender a librar. Sus ocho horas
de trabajo estan siempre amenazadas. De alli que aunque
el equipo y herramientas hayan evolucionado haciendo
menos “penosa” la labor, los riesgos estan latentes y pueden
desembocar en un accidente.

El minero penetra al interior;lo empieza a conquistar a
través de varios afos de trabajo. Sin embargo, nunca puede
dominar estos riesgos por completo. Estan alli latentes

8 Las reflexiones que a continuacion se hacen se sustentan en un
amplio trabajo etnografico realizado tanto al interior como en la super-
ficie, en las minas de Taxco, Guerrero. Al respecto, véase (Méndez, 1982,
1983y 2010).
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como poder sobrenatural entre los tiros, los socavones,
niveles, rebajes, etc. Tienen que ser “hombres de valor”.Y
lo tienen que ser en tanto que son capaces de dominar la
finitud del tiempo; ocho horas de trabajo; una jornada. El
miedo que sentia el minero cuando ingresé por primera
vez lo convierte en un montén de misculos y de pulmoén
capaz de soportar los riesgos. Entra a la mina pensando que
va a salir.La oscuridad, el polvo, la profundidad, lo agigantan.
Y cada vez que caen las toneladas de piedra se engrandece
su condicion de dominador de la situacién, pero aumenta
consigo su tension. No soélo enfrenta el desgaste muscular
y fisico en general, sino que cada segundo es un segundo
de tension que poco a poco hace que la labor que lleva a
cabo se torne mas dificil. Sus riesgos son mayores en tanto
que la presion ejercida por la jornada de trabajo golpea su
capacidad de concentracion, necesaria para llevar a cabo
su maniobra.Y esto también se convierte en un poder
sobrenatural que no tiene otra materialidad que la del
propio trabajador. Siente y sufre sus efectos. Su presencia
siempre es precedida por un golpe, por una contusion, por
un machucén. La posibilidad de accidentarse es permanen-
te; acompana cada una de las maniobras que realiza.Vive
desafiando a la muerte no por orgullo: por necesidad; la
enfrenta por los vivos que lo empujan a luchar contra miles
de toneladas suspendidas sobre su cabeza.

Excavando la mina se fue haciendo profunda: tumbando
metal, siempre hacia abajo. Siente que en la medida que el
tiro’ se hace mis profundo, mas honda y lejana se ve tam-
bién la posibilidad de volver a la superficie. Lucha y se afana
por hacerse notar. Trata de alcanzar lo inalcanzable:alcanzar
un puesto del tabulador que se realice en la superficie de
la mina. Quiza después de muchos anos, con la salud y la
voluntad estropeadas, la empresa “generosamente” se lo
conceda. Mientras tanto, su ilusion la convierte el empre-
sario en arma que utiliza para enfrentarlo con sus otros
compaiieros. Los jefes estan con él,a su lado en los tuneles,
hombres semejantes, separados sin embargo por una dife-
rencia muy grande: uno es depositario de la capacidad de
mando. Se hunde como topo en la tierra, es cierto, pero
siempre tiene la posibilidad de subir. Los niveles'® no son
tan solo lugares por donde corren distintas vetas de metal:

? Asi se nombran a las excavaciones verticales (de la superficie a la
profundidad) que se realizan en las explotaciones mineras.

1 Asi se nombran las excavaciones horizontales que se realizan en las
explotaciones mineras cuando se va siguiendo una veta de metal.
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son también manifestacion de una estratificacion de poder
que acompana cada minuto de la jornada de trabajo.

La rudeza de la labor que se realiza, y la enorme ten-
sion que produce un trabajo de por si peligroso, se ejecuta
generalmente en un ambiente autoritario creado por los
jefes de vigilancia que, junto al cansancio, los desperfectos
del equipo, el desconocimiento de la herramienta o la
maquinaria empleada, la ausencia de equipo de seguridad
suficiente y eficiente —o su no uso—, crean el ambiente
propicio para que en cualquier momento de la jornada, a
la entrada en la mina o en el camino de la salida, el minero
enfrente la cercana posibilidad de un accidente. Como si
fuese necesario volver a golpear a aquel cuerpo molido por
la faena que enfrenta, los mismos objetos que tiene capa-
cidad de controlar en su trabajo se vuelven contra él para
recordarle su debilidad. Un golpe,un machucén, una herida,
una caida, le recordaran su condicion olvidada de obrero
de una mina que ha producido riqueza con sus manos y su
pulmoén, aunque esta riqueza se le pierda no en los socavo-
nes'!, sino en los bancos nacionales y extranjeros.

Resulta obvio, como casi en cualquier rama productiva,
que la organizacién del trabajo y la tecnologia empleada
en la explotacion minera no tienen como finalidad proteger
la salud del trabajador;su objetivo descansa esencialmente
en el incremento de la productividad. No resulta extrano
entonces que para la empresa, al igual que para las autori-
dades del trabajo (y frecuentemente ante la vista gorda de
los responsables sindicales), el accidente y la misma muerte
se consideren no como problemas a resolver, sino como
situaciones a evadir. De principio, las causas que los originan
se atribuyen al descuido, la irresponsabilidad o la ignorancia
del trabajador. Falta de conocimiento, falta de coordinacion
en la labor, que no hubo “amacize” en el tumbe, el uso
de instrumentos inadecuados, no tener puesto el equipo de
seguridad, objetos punzocortantes en las labores, dificultad
del propio trabajo, etc., son términos que se repiten una
y otra vez en informes y actas. Cientos de hojas, gruesos
expedientes acusadores que senalan al trabajador como el
casi Unico responsable del accidente.Y es cuento de nunca
acabar. El accidente se repite; no se sabe cuando, ni dénde, ni
como, pero ahi esta siempre;es inalterable su permanencia,
y parece no importarle a nadie, sélo al trabajador que tiene

"' Se refiere a una oquedad en la profundidad de la tierra, natural o artifi-
cial, de diversas dimensiones y con diferentes usos, en las cuales desembocan
tiros y niveles. Pueden ser depositos de explosivos,almacenes de materiales
y herramientas, incluso comedores o pequefios altares religiosos.



que aprender a vivir con el riesgo de sufrirlo,y en no pocos
casos, la muerte termina sepultandolo.

Los accidentes de trabajo, sin embargo, no agotan
ni mucho menos el problema de la salud del trabajador
minero. Las condiciones en que realiza su faena permiten
que el accidente sea una amenaza continua a su integridad
fisica, pero de la misma manera desarrollan situaciones
propicias para que la enfermedad se encargue de agotar,
mas rapidamente, aquel cuerpo ya gastado por la faena
diaria. Es comdn encontrar al minero realizando su labor
en tlneles con el aire enrarecido por las grandes can-
tidades de diesel quemado por las maquinas al interior
de la mina; tampoco resulta extraino trabajar en niveles
productivos con exceso de polvo; el ruido, por su parte,
es ensordecedor, y no disminuye a lo largo de la jornada;
el agua estancada, los pisos lodosos, los canales de desaglie
carentes de limpieza, bafios en malas condiciones, etc.,son
situaciones habituales en la cotidianeidad laboral. Todo esto
alrededor de un aparato de “seguridad” que permite que
las bombas de agua sean incapaces de extraerla conve-
nientemente, y que los extractores de aire, ventiladores,
compresores y tiros de ventilacién sean insuficientes para
sanear el ambiente de polvo y humo, haciendo dificultosa
la circulacion del aire'?.

En nuestro pais, las leyes del trabajo reconocen como
enfermedad profesional aquellas producidas en el lugar de
trabajo, catalogadas como tales en el momento que sus
efectos destructivos sobre la salud aparecen como irre-
versibles. En esta situacion, no se cuenta con estadisticas
que nos permitan mostrar con realidad el problema de la
enfermedad en la explotacion minera en el pais; sin embargo,
en platicas con algunos doctores del Seguro Social, con
representantes sindicales y con los mismos trabajadores,
se encontré que,ademas de las enfermedades reconocidas
como profesionales —la silicosis y el reumatismo—, el minero
se enferma también de sordera por ruidos, alteraciones car-
diovasculares, bronconeumonias crénicas, tlceras, gastritis y
artritis;ademas sufre también de ciertos estados de angustia
y nerviosismo, y por repeticion de posiciones incomodas,
deformaciones musculares y vertebrales.Y a este arcoiris
de males podemos agregarle ademas algunos a los que muy
poca atencion se les presta,y que todavia son ignorados por

12 Estas situaciones de inseguridad son facilmente detectadas a través
de los informes mensuales de las Comisiones Mixtas de Seguridad e Hi-
giene, lo mismo que a través de varios testimonios de los trabajadores, y
en parte con la observacion directa.Véase (Méndez, 1984).

la autoridad, por la empresa, por el sindicato, e incluso
por el propio trabajador. Nos referimos a todos aquellos
males corpéreos, producto de respuestas psicologicas a un
patron especifico de comportamiento laboral, de organiza-
cion del trabajo que, con harta frecuencia, se manifiesta en
alteraciones de la conducta, estados de ansiedad o angustia,
que terminan expresandose en trastornos fisicos.Tal seria el
caso, por desgracia frecuente, de alteraciones cardiovascu-
lares o trastornos gastrointestinales,como tension arterial
alta, gastritis, Ulceras, colitis, etcétera.

En suma: de igual forma que el accidente, la enferme-
dad —producto de ambientes contaminados o de stress
laboral- es, y ha sido, el resultado de relaciones sociales
especificas, de relaciones de poder establecidas en una par-
ticular estructura de organizacién laboral, durante jornadas
de trabajo concretas, donde se concibe al trabajador lo
mismo que a una maquina o herramienta, como un objeto-
mercancia necesario para valorizar el capital invertido por
la empresa, en este caso, para la extraccion y el beneficio
de metales. Las particularidades del proceso productivo,
tanto técnicas como organizativas, no consideran, mas que
de manera formal, el problema de las condiciones de trabajo
y de la salud del trabajador. El minero sabe que existe la
posibilidad de que el accidente no llegue a tocarlo, pero
sabe también que nada puede en contra del humo, el polvo,
la humedad y el ruido; sabe que el trabajo en la mina lo esta
diezmando fisicamente; y sabe muy bien que le ha vendido
a la empresa no solo su trabajo de un dia, una semana, un
mes, quiza de toda la vida; sabe que le ha rentado, a muy
bajo costo, su propia existencia.

Mario Timio, especialista en el problema de la salud
obrera, nos recuerda lo siguiente:

El ambiente de trabajo puede estar cargado de situacio-
nes productoras de stress. Limitando la observacion a los
empleos y trabajos en fabrica, se pueden senalar que
los estimulos productores de stress pueden tener corta o

larga duracion. Entre los primeros estan comprendidos:

* Sobrecarga de trabajo que debe ejecutarse en una
fraccion de tiempo limitada.

* Confusion y distraccion determinada por rumores,
luces, flash, hacinamiento del ambiente de trabajo.

» Temor de no hacer bien y en el tiempo debido el tra-
bajo: temor de quedar expuestos a criticas, de incurrir

en peligros fisicos.
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Entre los estimulos productores de stress de larga dura-

cion se pueden enumerar:

* Inseguridad de mantener el propio trabajo.

* Atencion prolongada.

 Sentido de aislamiento.

* Organizacion del tipo de trabajo: ritmos, controles,

destajo, extraordinario, etcétera.

A todas estas condiciones se puede afadir la conciencia
de que la retribucion es inadecuada, lo que conduce al
desinterés en el trabajo. El contraste entre el desinterés
por el trabajo y la necesidad de hacerlo lleva a un estado
de continua ansiedad y tension,ambas en la base del stress
(Timio, 1978: 82-83).

Con esta reflexion, parece adecuado recordar a Marx,
especificamente cuando considera el proceso de trabajo
solo como proceso de consumo de la fuerza de trabajo por
el capitalista:

El obrero trabaja bajo el control del capitalista, a quien
su trabajo pertenece. El capitalista se cuida de vigilar que
este trabajo se ejecute como es debido,y que los medios
de produccién se empleen convenientemente; es decir,
sin desperdicio de materias primas y cuidando que los
instrumentos de trabajo se traten bien, sin desgastarse
mas que en aquella parte que lo exija su empleo racional.
Pero hay algo mas, y es que el producto es propiedad
del capitalista y no del productor directo; es decir, del
obrero. El capitalista paga, por ejemplo, el valor de un
dia de fuerza de trabajo. Es, por tanto, duefo de utilizar
como le convenga, durante un dia, el uso de esa fuerza
de trabajo, ni mas ni menos que el de otra mercancia
cualquiera, v. gr. el de un caballo que alquilase durante un
dia. El uso de la mercancia pertenece a su comprador, y
el poseedor de la fuerza de trabajo sélo puede entregar
a éste el valor de uso que le ha vendido entregandole su
trabajo... Al comprar la fuerza de trabajo, el capitalista
incorpora el trabajo del obrero,como fermento vivo,a los
elementos muertos de creacion del producto, propiedad
suya también (Marx, 1976: 137)"3.

'3 Por supuesto que hoy nos puede parecer exagerada la afirmacion
de considerar que el capitalista puede disponer a su antojo del trabajo de
una persona por él contratada en una jornada laboral. Hoy le agregariamos

| 78 o Empresasy relaciones laborales

Existe, en la racionalidad del capital,un comportamiento
semejante con todas las mercancias que ha comprado y
que son suyas; en ese sentido, no hay discriminacion si esa
mercancia es una maquinaria, un caballo o un hombre; pero
mientras que el capitalista vigila que la materia prima no se
desperdicie y que sus instrumentos de trabajo se traten
bien, el cuidado del trabajo vivo —al menos en el caso que
aqui se trata— descansara en la voluntad del propio obrero
y en la capacidad para proveerse con sus propias fuerzas del
conocimiento para no sufrir un accidente, o del equipo de
seguridad que le permita prevenir un golpe, un machucoén,
la pérdida de un ojo, etcétera.

El problema de la salud brota del seno mismo de
la estructura capitalista. No es un hecho disimbolo, sino
estructural al propio sistema, en tanto que las relaciones
de trabajo comportan valores juridicos sustentados en la
propiedad, cuya finalidad no es el desarrollo espiritual de
esta fuerza de trabajo, sino que su consumo tiene como
objetivo fundamental el incremento de la productividad, la
creacion de valor. La solucion de este problema no radica
en la busqueda, en abstracto, de ambientes y condiciones
de trabajo mas propicias: tiene que constituir una accién
impulsada y organizada por los mismos trabajadores. Este
principio determina lo que para L. Ferrajoli es la diferencia
entre “defensa efectiva” y “defensa ilusoria”:

La defensa de la salud en la fabrica puede ser una defensa
efectiva y no ilusoria en cuanto sea ejercida en primera
persona por los trabajadores; es decir, no delegada en
organos o en sujetos tales como entidades de asistencia
y prevision, estatales y paraestatales, o técnicos; es decir,
meédicos, psiquiatras, etc. (1978: 113).

Si por una parte es cierto que la solucion del proble-
ma de la salud corre paralelo a las acciones desplegadas
por los propios trabajadores, igualmente es cierto que
esta necesaria autonomia para la defensa de su integridad
fisica y psicoldgica debe incluir el cuestionamiento de las
relaciones de propiedad y el privilegio de uso que tiene el
capital sobre la fuerza de trabajo. Partimos del siguiente

a este juicio que, si bien es cierto en lo abstracto, hay que ubicarlo en lo
concreto dentro de las normas juridicas laborales vigentes que rigen en
un pais especifico. Para el caso que aqui se trata, la normatividad existe
y es insuficiente, pero lo grave resulta ser que su aplicacion se empaiia
por dos grandes vicios nacionales: la impunidad y la corrupcion. En cierta
medida, no estamos tan lejos en México, en particular en la explotacion
minera, de lo que Marx planteaba hace ya mas de un siglo.



cuestionamiento: no pueden considerarse los accidentes en
el trabajo como el fruto de la fatalidad, de lo imprevisible;
si sabemos que cualquier tipo de proceso productivo esta
ideado, estructurado,articulado y puesto en funcionamiento
no tanto por el hombre y sus exigencias, sino segun la logica
de la productividad realizada a cualquier costo, debemos
aceptar entonces que resulta practicamente dificil aislar el
problema de la salud de su componente estructural: pro-
piedad y productividad; o lo que es lo mismo, una efectiva
accion desde los trabajadores por la defensa de la salud
deberia incluir, tedricamente, el trastocamiento de los
mecanismos de propiedad y de uso de la fuerza de trabajo
por parte del capital.

La fuerza laboral empleada en procesos productivos
especificos tiene un claro objetivo: valorizar el capital
invertido bajo una particular disciplina de trabajo, materia-
lizada en mecanismos diversos de control y vigilancia. Con
esta finalidad, y bajo estas reglas, se desarrolla su trabajo,
generando el conjunto de condiciones que permiten que
el trabajador se accidente o sufra, temporal o permanente-
mente, una enfermedad fisica o mental. Entender entonces
el problema de la salud en el trabajo exige ir mas alla de
los factores ambientales concretos que producen el riesgo
laboral (lugares contaminados, altas temperaturas, exceso
de ruido, etcétera); hay que ir a la fuente que lo origina:
la relacion de poder que el capital establece sobre una
fuerza de trabajo que le pertenece, que es de su propie-
dad, y que termina dominando su corporeidad biologica
y psicologica.

La postura de M.Timio al respecto es atinada:

El obrero, los ritmos, los tiempos, la organizacién y las mo-
dalidades de trabajo, el ambiente de la fabrica o en el taller;
los accidentes de trabajo, las enfermedades profesionales,
son por ello componentes de un mismo fendmeno que se
identifica con la disciplina productiva. El hombre en la cima
ha decretado y escogido que bajo la cubierta ideoldgica
del mejoramiento de las condiciones sociales se puede
disponer de otro hombre privado de poder,en nombre de
la productividad 6ptima. En armonia con tal orientacion
de los grupos dominantes y la élite de poder poseen el
control efectivo sobre todas las operaciones industriales,
mientras que los trabajadores ain se mantienen alejados
de toda participacion estructural y de cualquier posicion
relevante de la toma de decisiones. La mutilacion fisica y
moral de los trabajadores es sélo la consecuencia légica

de tales premisas (I 13-114).

Obviamente, en este nivel de consideracion el pro-
blema de la salud de los mineros se ubica fuera de este
horizonte de reflexion. Se encuentra lejos aun de conso-
lidarse una organizacién auténoma de los trabajadores, un
frente alternativo que reivindique la salud, en los marcos
de iniciativas que se propongan transformaciones de
fondo sobre el control y la disciplina que el capital ejerce
sobre el trabajo, en procesos de produccion determinados
que se concretan, diariamente, en jornadas de trabajo
especificas.

Por supuesto, las respuestas obreras siempre estaran
presentes; desde la accion encubierta en la cotidianidad del
trabajo, hasta aquellos momentos en que, organizadamente,
los obreros deciden parar por su cuenta el proceso produc-
tivo via el mecanismo de la huelga. Sin embargo, la solucion
del problema permanece pendiente. Las demandas que los
trabajadores mineros presentan de acuerdo con la norma-
tividad vigente continlian estableciéndose en el terreno de
mejores condiciones laborales, eficiencia de las autoridades
de la salud, cambios en el personal sindical, etcétera. No
existe la conciencia todavia de ubicar el problema en las
formas en que se organiza el trabajo ni en la utilizacion de
nuevas tecnologias que consideren el problema ambiental.
Los trabajadores demandan y luchan por lo aparente: que
los riesgos de trabajo sean contractualmente reconocidos
y monetariamente cubiertos. Acepta correr el riesgo, y
de sufrirlo, exige ser indemnizado. No busca solucionar de
raiz los problemas que conducen a la enfermedad, al acci-
dente o a la muerte. La lucha por la solucion de fondo de
las condiciones de trabajo continda siendo una asignatura
pendiente.

Las formas ocultas de la resistencia
obrera

Repito: en esta actividad productiva,a pesar de innovaciones
tecnologicas importantes y cambios radicales en la forma
en que se organiza la extraccion de mineral, se mantienen
inalterables las condiciones de inseguridad laboral que fa-
vorecen igual que siempre —quiza mas— la convivencia del
minero con la cercana posibilidad de sufrir una enfermedad,
un accidente, e incluso la muerte. De aqui la metaférica
afirmacion con que se inicié este escrito: considerar el
trabajo minero como una historia sin tiempo.

Permanencia tragica de lo que pareciera ser un destino
fatal, una sombra maligna siempre vigente. Las formas de
producir y de organizar el trabajo se transforman rapi-
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damente; las nuevas tecnologias —majestuosas, sobreco-
gedoras— maravillan, asombran, amedrentan, imponen su
poder en todo el espacio de produccion;solo las riesgosas
condiciones en que el minero realiza su labor se imaginan
como inextinguibles. Tanto que, el mismo minero, con
la consciencia alienada, acepta y enfrenta el riesgo; solo
pide —a veces exige— que ese riesgo sea adecuadamente
indemnizado: monetariza su integridad fisica y psiquica;
conviene con la empresa, casi siempre a través de su
sindicato, macabros acuerdos que tasan, dinerariamente,
el costo de cada parte de un cuerpo que, en cualquier
momento, puede ser mutilado. Deberes contractuales
legalmente estipulados que, con harta frecuencia, no son
respetados.

Por su parte, la empresa tiene una prioridad: la ga-
nancia; y en su afan por alcanzarla, mantenerla y repro-
ducirla, intentara por todos los medios, legales o ilegales,
justos o injustos, incrementar la productividad y bajar
los costos de produccion. Por supuesto que tiene claro
el problema de la seguridad en el trabajo, y por supuesto
sabe también que, mientras pueda, va a ignorarlo. Sus
esfuerzos modernizadores en tecnologia y organizacién
solo marginalmente tomaran en cuenta el problema de
las condiciones de trabajo. Las nuevas maquinas no fueron
pensadas desde la seguridad laboral, ni desde la conser-
vacion del medio ambiente; lo mismo fue con las nuevas
instalaciones y adecuaciones a los espacios de explotacion:
la seguridad siempre ha sido un problema no a enfrentar,
sino a disimular, a evitar. Pensarlo como importante en las
planeaciones productivas implicaria aumentar los costos
de produccion, con la consecuente disminucion en sus
indices de ganancia. Mientras esto sea posible, hay que
sortearlos, jcdmo?, ya anteriormente se dijo: echando
mano de cualquier recurso, mejor dicho, del gran recurso
nacional, del instrumento empleado desde siempre para la
solucidn de este y otros muchos problemas que aquejan
al pais: la corrupcién que gozosa florece en un inmenso
campo de impunidad.

{Y el sindicato?, ya lo vimos también: fue pensado
desde una logica estatal de desarrollo econémico esta-
bilizador que favorecia la inversién empresarial. Su papel
fue, y sigue siendo, el control de la fuerza de trabajo a
favor del capital; ;y la autoridad laboral?: preocupada por
el control de los sindicatos y sus relaciones con las em-
presas; todo dentro de un esquema de impulso, primero,
a un patréon de acumulacion sustitutivo, y después de la
gran crisis econémica del 82, a otro nuevo patrén secun-
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dario exportador;en los dos casos, priorizando al capital
sobre el trabajo'4.

En este marco de desigualdades, y desde sus muy parti-
culares formas, el trabajador minero no ha dejado de resis-
tirse al trabajo; resistencia que generalmente contraviene
el ethos del capital y, mas concretamente, la contratacion
colectiva y las leyes laborales. Sin embargo, consideramos
que no es correcto juzgar desde una perspectiva moral
—sesgada por principio— este fendbmeno que se registra
no soélo en las industrias mineras de la region, sino por lo
general en cualquier espacio productivo regido por una
logica capitalista salvaje, que no respeta las regulaciones
existentes (si es que tales regulaciones existen) entre el
capital y el trabajo. Las formas ocultas de la resistencia obrera
se le llama aqui a esta sistematica y peculiar forma de res-
puesta con que cuenta el obrero para resistirse al capital
en el espacio de la produccion. Huérfano de instituciones
que lo representen, asume dos comportamientos que se
excluyen, que se contradicen, pero que cotidianamente
conviven: negocia individualmente con los representantes
patronales el uso extraordinario de su fuerza de trabajo
para alcanzar incrementos salariales, y paralelamente
defiende —individual o colectivamente, consciente o in-
conscientemente— su integridad psicofisica, resistiéndose
de mil maneras al trabajo.

Algunos pensadores le llaman rechazo al trabajo hacien-
do referencia a“un momento del proceso de autovaloracién
proletaria en su relacién con la obligatoriedad del trabajo
productivo” (Negri, 1979: 95). Concepto inadecuado para
el caso del trabajo minero en México. Es un momento, si,
pero no de autovaloracion proletaria, sélo de resistencia
obrera a la disciplina capitalista, un reconocimiento, impli-
cito o explicito, del antagonismo, si no al sistema capitalista
como forma abstracta de definicidn, si a la figura concreta
de una empresa y sus representantes en procesos de tra-
bajo especificos.

Por lo anterior, para no confundir el discurso, en lugar
de rechazo del trabajo aqui se habla de formas ocultas de
la resistencia obrera, entendiendo por ellas, simplemente,
la resistencia oculta —individual o colectiva, espontanea u
organizada— que el trabajador ejerce contra la disciplina
impuesta por una empresa en particular, en defensa,

'* Un analisis del sindicalismo en México dentro del patrén de acumu-
lacion sustitutivo primero y del secundario exportador después, puede
ser revisado en Méndez y Quiroz, 2010.



primordialmente, de su integridad psicofisica. Se toma si,
para enriquecer este concepto, parte de la interpretacion
que Cornelius Castoriadis expresa en torno a la forma
como se expresan estas particulares formas de resisten-
cia obrera, y que en su momento defini6 como grupos
elementales:

El capitalismo aglomera individuos dentro del espacio de
producciéon pretendiendo mantenerlos aislados unos
de otros y enlazados exclusivamente por medio de sus
reglamentos de produccion... Tan pronto como los
obreros se retnen en torno a un trabajo, se establecen
relaciones sociales entre ellos; se desarrolla una actitud
colectiva frente al trabajo, a los vigilantes, a la direccion,
a los otros grupos de obreros... Esta socializacion a nivel
de grupo elemental tiende a organizar espontaneamente
su cooperacion y a resolver los problemas que les plantea
el trabajo en comUn y sus relaciones con el resto de la
fabrica y la direccion (1976:31).

Estos grupos elementales se componen por un nimero
variable, generalmente pequefio, de personas.Se encuentran
sustentados en el contacto directo que establecen en el tra-
bajo, en la cooperacion que necesitan realizar para llevarlo
a cabo. Para el caso de los trabajadores mineros, y por las
razones antes expuestas, seria atrevido sostener lo que Cas-
toriadis concluye acerca de estos grupos elementales. Para
él son agrupaciones de produccion, y por lo tanto grupos
de lucha, por lo siguiente: su vida cotidiana en el trabajo va
a crear en ellos intereses, comportamientos, necesidades y
objetivos que necesariamente se opondran a los dictados
por la direccion de la empresa. Dentro de esta logica, afirma
que los grupos elementales se convierten en

Los nicleos vivos de la actividad productiva... Dentro de
ellos se manifiesta ya la actitud de gestion de los obreros,
su tendencia a organizarse por si mismos para resolver
los problemas que les plantea su trabajo y sus relaciones
con el resto de la sociedad... La divergencia entre la
organizacion espontanea de los obreros y la organizacion
oficial de la fabrica es la expresion condensada de todos
los conflictos y todas las contradicciones de la empresa
capitalista. La organizacién capitalista del trabajo tiende
a asentarse sobre la definicion de normas de trabajo. Los
obreros luchan contra las normas. Es imposible no ver en
esa lucha mas que una defensa contra la explotacion. Hay
en ella, de hecho, infinitamente mas: el obrero, precisa-

mente para defenderse de la explotacion, esta obligado a
reivindicar el derecho a determinar por si mismo su ritmo
de trabajo, a negarse a ser tratado como cosa. En esta
batalla, la batalla del rendimiento efectivo, los obreros se
ven abocados a organizarse, a inventar medios de accion,
a definir objetivos. Nada se les da por anticipado: han de
crearlo todo, conquistarlo con dura lucha; el contenido
de esa lucha es la organizacion auténoma de los obreros,
la gestién obrera de la produccién, la reorganizacion,
finalmente, de la sociedad (32-58).

Este concepto de grupos elementales fortalece sin duda
el contenido del término con que aqui se define este pro-
blema —formas ocultas de la resistencia obrera—, pero también
le marca limites. Si alguna vez existi6 en el pais la posibilidad
real de construir una fuerza sindical auténoma, gestora de
la produccion y capaz de lograr, desde esta perspectiva, re-
ordenar la sociedad, se perdio sin lugar a dudas en aquellos
anos (los ochenta) de obligada insercion del pais al mundo
global, o de quimérica transicion a la democracia'®. Por lo
demas, resulta evidente que la historia sindical en México
(lo mismo que los abundantes testimonios recogidos entre
los trabajadores mineros y las extensas cronicas de muchas
de sus luchas), no dan para este tipo de juicios. Después de
un seguimiento de casi 30 anos de lucha sindical en México,
este juicio resulta, lo menos, aventurado. Los trabajadores
sindicalizados en el pais, en especial los que enarbolaban
las banderas de la autonomia, se resistieron al cambio la-
boral ordenado desde los espacios empresariales y fueron
derrotados. La huelga, instrumento histérico esencial de la
lucha obrera, resulté en esos afios una herramienta de
batalla sindical inutil, neutralizada por las nuevas estrategias
empresariales. Los combativos sindicatos —que se auto-
nombraban independientes del Estado, de las empresas y
de los partidos politicos— fueron obligados a pactar con
ese Estado y con esos empresarios (después de sendas
derrotas que terminaron en despidos masivos y profundos
cambios contractuales) un nuevo orden laboral flexible

'® Esta gran derrota obrera debe ser advertida desde el acelerado,
confuso, conflictivo y contradictorio proceso de reordenacién politica
del Estado mexicano, iniciado en 1983 con la supuesta muerte del
orden nacionalista revolucionario, y el no menos supuesto nacimiento
de un nuevo orden neoliberal presuntamente orientado a edificar una
sociedad de libre mercado, todo esto en un entorno internacional
ambiguamente definido como mundo global. Al respecto, véase Méndez
y Romero, 2009: 29-62.
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que los debilité al extremo de desaparecer, practicamente,
del escenario politico nacional, en momentos de aguda
conflictividad social, de profundas crisis econémicas, de
inciertos comportamientos politicos, de dolorosas pérdi-
das en el salario real de los trabajadores, de precarizacion
del empleo, y en general de un profundo deterioro en la
calidad de vida de los mexicanos.Y vale recordarlo, aun
en sus momentos de auge, este sindicalismo con vocacion
autonomista nunca hizo prioritaria una lucha de contenido
realmente proletario por la salud'®.

En conclusion: para el problema que aqui nos ocupa
Y nos preocupa, en las minas de Taxco —lo mismo que en
Cananea, en Sombrerete, Pasta de Conchos o cualquier
espacio productivo de explotaciéon minera— el problema
de la enfermedad, del accidente y la muerte se mantiene
en suspenso,lo mismo que la lucha sorda, soterrada, oculta,
del minero para resistirse a la disciplina del capital.

El trabajo minero fue, es y...
tiempo.

isera? una historia sin

' |6 acaecido a partir de los afios ochenta dentro del sindicalismo
mexicano, sus contradicciones, su reordenacion, sus luchas y su obligada
sujecion a la propuesta empresarial flexible, en un contexto de cambio
de un Estado autoritario en transicion hacia algo, atin no determinado del
todo, puede ser rastreado en Méndez y Quiroz, 1994, 1997 y 2010.
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del desempleo

JOvenes nini” iy profesionistas
titi: ™" la estratificacion letrada

% %k

Daniel Téllez \Velasco** **

Si bien la existencia de los jévenes nini subraya las escasas perspectivas para
estudiar y para trabajar, la existencia de los profesionistas titi subraya doblemente la
escasez de horizontes laborales incluso para profesionistas titulados. En torno suyo
se escribid este articulo, que contiene cuatro apartados breves. En el primero se
hace referencia a algunos datos estadiisticos con el propdsito de sopesar y evaluar
la magnitud del problema que enfrentan y representan los jovenes nini. Asimismo,
se mencionan las causas y consecuencias de este fendmeno. En el segundo apar-
tado se retoman testimonios de profesionistas desempleados, con el propdsito de
repensar la relacion entre educacion y acceso al trabajo. Aqui se sostiene que el
factor detonante de la proliferacion de los titi coincide con la expansion comercial
de las empresas transnacionales en muchos paises. En el tercer apartado se resefan
los diagndsticos vy las propuestas de empresarios, funcionarios y académicos para
solucionar la exclusion escolar y el desempleo. Finaimente, en el cuarto apartado el
autor expresa algunas reflexiones en las que manifiesta su postura con respecto a la

E | tema del desempleo puede ser
abordado desde distintos enfoques;el
cuantitativo destaca por su frecuencia.

* Acrénimo utilizado para referirse a los
jovenes que “ni” estudian “ni” trabajan por falta
de oportunidades.

** Acrénimo propuesto por el autor de este
articulo para referirse a los profesionistas que
“ti”enen licenciatura y que “ti”enen posgrado,
pero sorprendentemente no tienen trabajo.
Cabe senalar que en el caso de los titi,a diferen-
cia de los nini, la edad cronoldgica de los profe-
sionistas no es una variable determinante.

™ Con base en el presente articulo, el
autor presentd una conferencia con el mismo
titulo para el evento “Miércoles en las Ciencias
Sociales y Humanidades”, celebrado el dia 2 de
febrero de 2011 en la UAM-Iztapalapa.

™ Profesor de tiempo parcial adscrito al De-
partamento de Economia de la UAM-Iztapalapa.

septiembre-octubre, 2011

exclusion escolar y al desempleo de cuello blanco.

La cantidad de personas desempleadas
en el mundo aumenta sin cesar a pesar
de que el problema del desempleo
se incorporé a los programas de la
UNESCO, se discutié y se discute en
muchas reuniones y ha sido analizado
en cuantiosas publicaciones desde
hace décadas. En México, segiin San-
chez y Pérez (septiembre-octubre de
2009), la tasa de desempleo aumento
de 3.24% en mayo de 2008 a 5.3%
en febrero de 2009. Una aportacién
trascendental del enfoque cuantitativo
reside en que sus cifras y porcentajes
permiten hacer dos afirmaciones. Los
discursos pronunciados por los gober-
nantes, en los cuales plantean como

meta la disminucion del desempleo,
son demagogia pura.Y,como sostienen
Sanchez y Pérez (septiembre-octubre
de 2009), el modelo neoliberal incrus-
tado en la economia mexicana desde
mediados de la década de los ochenta
es incapaz de absorber la demanda de
trabajo de la poblacion. El pleno des-
empleo es una tendencia que parece
no debilitarse.

Por su parte, el enfoque cuali-
tativo, al considerar variables como
la escolaridad de los desempleados,
encuentra que una porcion creciente
de desocupados esta integrada por
profesionistas titulados e incluso con
posgrado. Esta categoria puede ser
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denominada desempleados de cuello blanco'. En torno suyo
se escribié este articulo, que contiene cuatro apartados
breves. En el primero se hace referencia a algunos datos
estadisticos con el propésito de sopesar y evaluar la mag-
nitud del problema que enfrentan y representan los jévenes
nini. Asimismo, se mencionan las causas y consecuencias de
este fenomeno. En el segundo apartado se retoman testi-
monios de profesionistas desempleados, con el propésito
de repensar la relacion entre educacion y acceso al trabajo.
Aqui se sostiene que el factor detonante de la prolifera-
cion de los titi coincide con la expansion comercial de las
empresas transnacionales en muchos paises. En el tercer
apartado se resefan los diagnosticos y las propuestas de
empresarios, funcionarios y académicos para solucionar la
exclusion escolar y el desempleo. Finalmente, en el cuarto
apartado el autor expresa algunas reflexiones en las que
manifiesta su postura con respecto a la exclusion escolar
y el desempleo de cuello blanco.

Jovenes nini: cuando la pregunta
‘“‘;Estudias o trabajas?”’ se volvi6 obsoleta

La definicion. Riva Palacio (17 de febrero de 2010) sefala
que el acréonimo nini fue acunado por socidlogos espanoles
y hace referencia a jovenes de entre 18y 34 anos cuyo rasgo
distintivo es que ni tienen acceso a la educacién ni al trabajo
formal. Bastidas Colinas (8 de diciembre de 2009) hace
hincapié en la condicion marginalizada de dichos jovenes
cuando menciona:“[...] son jovenes que aplican a trabajos
y a universidades. Que hacen filas, que llenan formularios,
que acuden a entrevistas, a examenes, a oposiciones, a
concursos, pero que solo reciben negativas"z. Sotelo (4
de abril de 2010), columnista del diario El Paso, relata que
el acrénimo nini se publicd por primera vez en el diario
espanol El Pais en una nota titulada: “Generacion ni-ni: ni
estudia ni trabaja”. Esta columnista propone dos categorias
de nini: los temporales y los permanentes.

" En este articulo utilizo, alternativamente, el acrénimo titi y la expre-
sion desempleo de cuello blanco. Desde mi punto de vista, los acrénimos
parecen mutilar a las frases. Por ejemplo, el acrénimo titi refiere a un
problema sumamente grave: el desempleo de profesionistas. Reflexionando,
titi es mas un eufemismo que un acrénimo. Decir titi produce un efecto
sonoro mas suave que decir “profesionistas desempleados”. En otros
términos, el acrénimo titi metamorfosea el problema del desempleo, y al
hacerlo, reduce su gravedad.

2 Cabe aclarar que este articulo se refiere a los nini que, como precisa
Bastidas, quieren seguir estudiando y quieren trabajar, pero no han podido.
Quedan fuera de su alcance un subconjunto de nini: los que voluntaria-
mente rechazaron estudiar y trabajar.
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Las cifras. En México, de acuerdo con el Instituto Mexi-
cano de la Juventud (IM)), los nini sumaron un contingente
de siete millones de jévenes a finales de 2009°.Y, segun la
Organizacion para la Cooperacion y el Desarrollo Econo-
mico (OCDE), la cifra asciende a seis millones setecientos
mil (Martinez, | de noviembre de 2010). En el siguiente
parrafo se calcula el porcentaje de los nini con respecto
de la poblacion total de México contabilizada en 2009, de
la poblacion total de los cuatro municipios y delegaciones
mas poblados de México,y de algunos paises latinoamerica-
nos, para comprender la magnitud de este problema.

La relatividad de los datos. Segiin el || Conteo de
Poblacion y Vivienda realizado por el Instituto Nacional
de Estadistica, Geografia e Informatica (INEGI), la pobla-
cion total de México en 2009 ascendio a 107,431,225
habitantes. Si comparamos la cantidad de ninis reportada
por el IM] con la poblacién total de México reportada por
el INEGI, hallamos que los ninis representaron 6.5% de la
poblacion total en 2009.Ahora bien, si sélo consideramos
la cantidad de jévenes de 20 a 34 anos contabilizados en
2005 (INEGI, 2005), 25,001,938, el porcentaje de los nini se
eleva a 28%. Es decir, tres de cada diez jovenes mexicanos
estan excluidos del ambito escolar y del ambito laboral
formal. Si comparamos a los siete millones de nini con la
poblacion total de los cuatro municipios y delegaciones
mas poblados de México en 2005, que en conjunto suman
6,991,052 habitantes, encontramos que aquéllos superan
a ésta (INEGI, 2010). En Iztapalapa, D. F. habitan 1,820,888
personas; en Ecatepec de Morelos, Estado de México,
1,688,258 personas; en Guadalajara, Jalisco, 1,600,940;
en Puebla, Puebla, 1,485,941,y en lztacalco, D. F, 395,025,
aunque Iztacalco no es una de las entidades mas pobladas
de México. El conglomerado de ninis es equiparable a la
poblacion total de Veracruz de Ignacio de la Llave, entidad
que en 2005 ascendi6 a 7,110,214 habitantes, tercer lugar
a nivel nacional. Finalmente, la cantidad de ninis supera a la
poblacion total de tres paises latinoamericanos y de un pais
europeo, cada uno por separado: Paraguay en 2005 tuvo
6,348,917 habitantes; Costa Rica, 4,578,945; Dinamarca,
5,529,270; El Salvador, 6,163,050, y Nicaragua, 5,742,800*.

3 Esta cifra fue rechazada por el subsecretario de Educacion Superior de
la Secretaria de Educacion Publica (SEP),Rodolfo Tuiran,arguyendo que de los
siete millones de nini, cuatro millones son mujeres que, por sus deberes en el
hogar y por atender a sus hijos, no estan disponibles para trabajar. Un millén
cien mil son desempleados en busca de empleo,aunque debido a problemas
estructurales no lo encuentran. De un millon trescientos mil a un millén cua-
trocientos mil no buscan empleo. Doscientos mil tienen educacion superior
y el resto son discapacitados (Notimex, 8 de septiembre de 2010).

* Estos datos pueden consultarse en el sitio web del Banco Mundial:
<http://datos.bancomundial.org>.



Los datos cuantitativos calan hondo en la conciencia
social. No obstante, los datos cualitativos también causan
incomodidad. Los jovenes nini estan al comienzo de sus
trayectorias laborales. Negarles el acceso a la escuela y al
sector productivo formal significa algo peor que truncar sus
trayectorias incipientes: matarlos profesionalmente.

La Secretaria de Educacion Publica (SEP) admitié que
7.5 millones de jovenes que podrian estar estudiando en
las universidades no lo hacen, y 2.4 millones no pasaron
el examen para ingresar al bachillerato. La Universidad
Nacional Auténoma de México (UNAM) aceptd a 9,360
jovenes de 105,000 aspirantes que hicieron el examen de
admision en 2009 (Riva Palacio, 17 de febrero de 2010).Por
su parte, el Instituto Politécnico Nacional (IPN) rechazé a
88,500 aspirantes de los | 10,000 que hicieron el examen de
admisién. En un contexto en el que el avance del desempleo
es inexorable y el avance de la privatizacién de la educacion
publica es impulsada por los gobiernos, la pregunta jestudias
o trabajas? s6lo puede hacerse a un exiguo porcentaje de
jovenes. De acuerdo con la Secretaria del Trabajo, hasta
septiembre de 2009, 917,000 jévenes de 18 a 24 anos no
pudieron encontrar trabajo.

Las secuelas. La proliferaciéon de los nini es un proble-
ma grave en si mismo, y, a su vez, es detonante de otros
problemas sociales. El rector de la UNAM, José Narro,alertd
sobre el que los nini se han vuelto “la bolsa de trabajo del
narcotrafico”. En este sentido, Riva Palacio (17 de febrero
de 2010) plantea varias preguntas alarmantes: json los nini
la reserva de carne de canén para la guerra de los carteles
de la droga en México?, json los nini los que hacen que
la guerra civil en México parezca interminable? La mar-
ginaciéon constituye un caldo de cultivo para el crimen
organizado.Si los jévenes no tienen acceso a la educacion
ni al trabajo, jresistiran la tentacion de miles de délares
al mes?, ;son los nini el sostenimiento de los sicarios en
el pais?, ;de donde salen tantos jovenes asesinados? El ex
rector de la UNAM, Juan Ramon de la Fuente Ramirez, en
una entrevista a proposito de la publicacion de su libro
Para entender a la UNAM, coincide con ellos al senalar que
los jovenes a quienes se les niega el acceso a la educacion,
el acceso a los mercados laborales nacionales y el acceso
a los mercados laborales foraneos (transito ilegal hacia
Estados Unidos) solo les queda la opcion de adherirse al
crimen organizado. De hecho, reconoce que sélo 20% de
los mexicanos logran acceder a la educacion superior y
retoma una cifra proporcionada por el Ejército mexicano:
el crimen organizado esta formado por medio millon de
personas aproximadamente; la mayoria son jovenes que no

tuvieron posibilidades de seguir estudiando ni de trabajar
(Rapahel, 17 de octubre de 2010).

Las causas. La proliferacion de los jovenes nini en
México se debe al desempleo estructural, al aumento de
la informalidad y a la limitada posibilidad de acceso a la
educacion (Mora, Rodriguez y Anaya, septiembre-octubre
de 2010). El Concurso de Seleccion para el Ingreso a la
Educacién Media Superior Plblica, el Examen Unico, es
responsable de 50% del acrénimo nini. El Examen Unico
excluye del sistema educativo a millones de jovenes mexi-
canos. Cuando las autoridades responsables en materia de
educacion superior eliminen los examenes requisito para
acceder al nivel medio superior y superior demostraran
con hechos su voluntad de ampliar la cobertura educativa
en México.

Profesionistas titi: cuando la ilusion de
estudiar para ser ‘“alguien” en la vida
se marchité

...Aligual que una implacable epidemia mortal
que se abre paso por el mercado, la rara y
aparentemente inexplicable nueva enferme-
dad econémica [el desempleo] se extiende,
destruyendo vidas y desestabilizando comuni-
dades completas en su avance inexorable...

Jeremy Rifkin
Economista estadounidense (1943-)

Si bien la existencia de los jovenes nini subraya las escasas
perspectivas para estudiar y para trabajar, la existencia
os profesioni iti su o z
de los profesionistas titi subraya doblemente la escasez de
orizontes laborales incluso para profesionistas titulados.

h tes laboral I f tas titulad

iario espano ais contiene una seccién titulada “Pre-
El d | EI P t titulada “P
parados”s, en la que profesionistas espanoles, enfadados
por el sabor agrio del desempleo, publican sus testimonios.
Fragmentos representativos de dichos testimonios se
muestran en el Cuadro de la pagina 86.

5 El nombre de la seccion es sugerente. Dos detalles llamaron mi
atencion. La palabra ‘preparados’ esta separada en dos partes: ‘pre’ y
debajo de esta silaba, ‘parados’. Los espafioles utilizan las palabras ‘paro’
y ‘parados’ cuando se refieren al desempleo y a los desempleados, res-
pectivamente. El mensaje para sus lectores es claro: jovenes preparados,
pero desempleados. El segundo detalle es igualmente ingenioso. La silaba
‘pre’ esta en color rojo y la silaba ‘parados’, en color negro: los colores
de la huelga. Esta seccion puede ser leida en el sitio web <http://www.
elpais.com/especial/preparados/>.
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Cuadro. La radiografia del desempleo de “cuello blanco”

Edad Nacionalidad Estudios

Logros

Causas

Licenciada en Traduccion e Interpre-

tacion de Aleman e Inglés en Granada

N/d Espanola
Y master de Ensehanza del Espafol a

Extranjeros.

Licenciado en Administracion y Direc-
cion de Empresas.
24 Espanola

Licenciada en Turismo, Idiomas y Cien-

33 Espanola ) . ‘ -
cias Empresariales (curso a distancia).

Ingeniero informatico, posgrado en

N/d Espafola en Educacion.

(tres afos) y en Alemania (dos afos).

Trabajé en Malaga como
profesora de espanol durante
un mes.

Viajo 1000 km para lograr
que incluyan su ficha en una
carpeta con cincuenta aspi-
rantes que pretenden trabajar
en esa empresa.

Trabaja como recepcionista

Desempleada desde septiem-
bre de 2009 debido a la crisis y
por el aumento de solicitantes
de becas.

Exceso de administradores.
Para un solo puesto de tra-
bajo son mas de ochocientos
inscritos.

Experiencia nula.

Desarrollo Web, master MBA y master

de medio tiempo.

Profesionista “sobrecualifica-
do”, segin Gonzalez-Alorda,
profesor en el ISEM Fashion
Business School y autor del
libro Los préximos 30 afios.

N/d

Fuente: Elaboracion propia a partir de los testimonios publicados en la pagina web de El Pais, de la seccion “Preparados” <http://www.elpais.com/

especial/preparados/>.

Los testimonios publicados por el diario El Pais ponen
de manifiesto que la educacién superior no conduce nece-
sariamente a los lugares de antafo. Esto es, el desempleo
mortifica no sélo a gente iletrada, sino también a gente
letrada. Asimismo, la educacion superior es escasamente
valorada. Esta situacion se ilustra con un dato de Riva
Palacio: al menos 20% de los jovenes que poseen titulos
universitarios buscan un segundo empleo a fin de que su
ingreso les alcance para comprar los satisfactores basicos
(17 de febrero de 2010).

Hubo un tiempo en que la gente ascendia socialmente
y conseguia la estabilidad laboral por medio de la educa-
cion:

En el imaginario de las masas, el acceso a la escolaridad se
relacionaba directamente con una mejor condicion de vida
y la posibilidad de ascender en la escala social. Asegurar un
espacio en alguna institucion educativa representaba no
solo la posibilidad de acceder a un empleo mas o menos
digno, sino también la posibilidad de ilustrarse y adquirir
asi un horizonte cultural que moldeaba la subjetividad. Sin
embargo, esta relacion parece haberse extinguido o, cuan-
do menos, estar en una profunda crisis (Mora, Rodriguez
y Anaya, septiembre-octubre de 2010: 30).
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Estudiar equivalia a la superacion personal y a la
permanencia laboral en virtud de que empresa en la que
ingresaban los jovenes de antafo, en esa misma se jubilaban.
En aquellos tiempos el trabajo implicaba un proyecto de
vida a largo plazo. La gente cuya vida laboral transcurrié
durante las primeras seis o siete décadas del siglo XX
seguramente aprobaria esta observacion. Es decir, los bis-
abuelos, abuelos y posiblemente padres de los nini y de los
titi. Desafortunadamente para sus descendientes, quienes
quisieron iniciar su vida profesional en una época en la que
las empresas transnacionales expandieron su presencia co-
mercial a casi todos los paises —la globalizacion comercial,
como muchos denominan a este fendmeno—, llevandose
consigo sus politicas de reduccidon de costos, su titulo
profesional o sus estudios de posgrado ya no les aseguran
un trabajo y, por consiguiente, ascender en la escala social.
El desplome de la educacion como vehiculo para conseguir
empleo explica parcialmente® la existencia de profesionis-
tas realizando trabajos totalmente ajenos a su profesion
(sociologos conduciendo taxis,administradores vendiendo

El complemento de la respuesta es la precarizacion de las condiciones
de trabajo, que se analizaran mas adelante.



productos chinos en alguna calle del Centro Histérico
de la ciudad de México, filosofos atendiendo llamadas en
call centers, etcétera). Trabajar en labores ajenas a las de la
profesion es una calamidad que lastima tanto a joévenes de
paises atrasados como a jovenes de paises desarrollados.
Segln el Informe de Eurydice (Red Europea de Informacion
sobre Educacién), 6rgano informativo sobre los sistemas
y las politicas educativas europeos, solamente 40% de los
espanoles universitarios realizan un trabajo acorde con sus
estudios (Barberia, 22 de junio de 2009).

Hace unos meses, un estudiante de doctorado me en-
vid un chiste por correo electrénico en el que se recrean
con humor las secuelas de la disminucion implacable de las
opciones laborales para profesionistas en México:

Un senor, al transitar por una calle en penumbra, es
sorprendido por un maleante, quien con voz amenazante
le pide sus pertenencias: jAfloja el pinche reloj y no hagas

dramas! Traigo “cuete”

... El sefior, muy nervioso, se quita
el reloj sin mirar al ladrén y se lo entrega. El maleante ve el
reloj e indignado le reclama: jNo mames; jEste puto reloj
es chinol, y se lo devuelve al sefior. Enseguida el ladrén le
pide su celular y al percatarse de que es un “tabicote” y
no tiene saldo se molesta mucho;lo avienta y le pide todo
su dinero: jDame todo el varo que traigas, giiey! El sefor le
entrega su billetera. El ratero enfurecido lo increpa: Pues,
¢a qué te dedicas pinche jodido? ;Dénde trabajas? Todo lo
que traes son veinte putos pesos y todo lo que usas es bien
pinche corriente. El sefor, aterrado, le responde: Tengo

doctorado en Estudios Culinarios, estoy desempleado y... En

ese momento, el ladrén lo interrumpe para preguntarle:

¢De qué generacion eres?

En la época actual, cenit de las empresas transnacio-
nales, estudiar una carrera universitaria, en la minoria de
los casos, equivale a convertirse en la fuente inagotable
de soluciones para los problemas de los empresarios, par-
ticularmente de los grandes empresarios.Y, en la mayoria
de los casos, equivale a quedar encerrado en una prision
cuadrada cuyos muros son el desempleo, los trabajos resi-

duales (infraempleo), el crimen organizado y el narcotrafico.

Inequivocamente, algunos profesionistas se transforman
en empresarios, o se van a otros paises a buscar trabajo, o
trabajan en el sector publico o en alguna organizacion no
gubernamental (ONG) después de terminar su carrera.

Cuete” o“fusca” en el lenguaje coloquial y/o delincuencial significan

pistola o revélver.

Para los solucionadores de problemas empresariales,
los emprendedores, los que se van a otros paises o los que
encontraron trabajo en el sector publico o en una ONG,
haber estudiado una carrera universitaria constituyé una
inversion. En contraste, para los desempleados letrados,
un gasto. Asistimos a una época en la que los proyectos
laborales a largo plazo (jubilarse en una empresa) son reem-
plazados por proyectos laborales a corto plazo (contratos
de tres meses). El futuro para la mayoria de los puestos de
trabajo es un futuro que se deshilvana. El trabajo vitalicio
es inexistente.

Para Barberia (22 de junio de 2009), las condiciones
prevalecientes en la época actual parecen indicar que no
hay alternativa que sustituya la vieja ecuacion Formacién +
Trabajo = Estatus estable. Suena catastrofico.

Desilusion, desaliento, rabia, frustracion, desdicha, im-
potencia, pesimismo, desesperacion y tristeza conforman
un tumulto de malestares que resuenan, estremecen y
relampaguean la conciencia de los jévenes y profesionistas
sin trabajo, ocasionando que sus expectativas de un futuro
promisorio languidezcan. En un ensayo publicado por la
revista Nexos (“Mexicano ahorita. Retrato de un liberal
salvaje”, febrero de 2011) se resumen e interpretan los
resultados de un estudio nacional cuyo propésito fue medir
las aspiraciones de los mexicanos. En la mayor parte de sus
resultados, la desilusion, la frustracion y el pesimismo de
los mexicanos encuestados se perciben inmediatamente.
Se levantaron 1,794 encuestas durante la Ultima semana de
noviembre de 2010. Sus resultados se desglosaron en cinco
apartados. Por razones de espacio, en esta seccién sélo son
considerados los resultados vinculados a las problematicas
de los nini y/o de los titi.

En el apartado “El liberal salvaje: pais y gobierno” hay
quince graficos, aqui sélo se alude a algunos de ellos. Con
respecto a la situacion general de México, 62% de los
mexicanos encuestados opinan que México va por mal
camino (grafico 9);56% opinan que México es un barco a la
deriva (grafico 10),y 57% consideran que sus condiciones de
vida se deterioraron (grafico | ). La interpretacion que se
puede inferir a partir de estos tres porcentajes es que
las decisiones de los gobernantes (TLCAN, reformas a la LFT,
etcétera) perjudicaron a la mayoria de los mexicanos. Cabe
incorporar una pregunta suspicaz. Dado que las encuestas
fueron levantadas en noviembre de 2010, mes en el que los
animos nacionalistas estaban en la cima de su esplendor a
causa del Bicentenario de la Independencia de México y del
Centenario de la Revolucién Mexicana, jqué tanto influyd
esta efervescencia nacionalista en las respuestas de los
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mexicanos encuestados! No obstante esta pregunta sus-
picaz, el pesimismo —que podria ser mayor en, por ejemplo,
los dias posteriores al anuncio oficial del Instituto Federal
Electoral (IFE) en el que da a conocer al candidato ganador
de las elecciones presidenciales— domina la percepcion de los
encuestados. El desencanto social consecuencia de los ma-
los gobiernos es abrumador y justificado. El mundo onirico
de las retoricas oficiales es contundentemente reprobado
por las personas que participaron en estas encuestas.

La desilusién propicia un estado de decaimiento moral.
Las expectativas laborales para la mayoria de los doscientos
mil espanoles universitarios que se titulan cada afio son
pesimistas. Saben que la mayor parte de puestos de cajeros,
reponedores, almacenistas, dependientes, son desempena-
dos por licenciados o por alguien con diplomado, reconoce
Yolanda Rivero, directora del Centro de Iniciativas de la
Juventud (CIMO) (Barberia, 22 de junio de 2009). A estos
jovenes espanoles se les denomind, sin escrupulos,“jovenes
aunque sobradamente preparados” (JASP).

Un refran popular sentencia: “La desesperacion es
mala consejera”. En efecto, la desesperacion generalmente
precede a la tragedia. El ex dictador mexicano Porfirio
Diaz alguna vez declaré: “pobres de los mexicanos tan
lejos de Dios y tan cerca de Estados Unidos”. Esta frase
posteriormente fue parafraseada por Rafael Barajas, mejor
conocido como el “Fisgon”, en el titulo del capitulo VI
de su libro jMe lleva el TLC! El tratado retratado:“Tan lejos de
Dios, tan cerca del TLC”. Parafraseando a Diaz: “Pobres
de los nini y de los titi, tan lejos del empleo y tan cerca de
la desesperacion”.

Cuando la desesperacion irrumpe violentamente en
el estado animico de la gente, particularmente de la gente
cuyo caracter y voluntad son endebles, puede ocasionar
los crimenes mas espeluznantes. ;Cuantas de las tragedias
que leemos en los periddicos que nos han estremecido
y aturdido, que escuchamos en la radio y vemos en la
television fueron motivadas por la desesperacién y la des-
ilusion? Seguramente la mayoria. ;Por qué existe la fuga
de cerebros?, ;por qué los migrantes mexicanos deciden
emigrar a Estados Unidos arriesgando sus vidas?, jpor qué
los migrantes centroamericanos se exponen a secuestros,
robos, asaltos, a ser asesinados por los Zetas u otra orga-
nizacién criminal en su paso por México para ir también a
Estados Unidos? No es su apetito por la adrenalina el que
los incitd a asumir esos riesgos; fue la falta de trabajo en
sus respectivos paises. No obstante la cantidad creciente de
gente sin trabajo, no han ocurrido movilizaciones sociales
que logren revertir al desempleo, jpor qué?
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Porque nada debilita ni paraliza tanto como la vergiienza.
Ella altera al individuo hasta la raiz, agota las energias,
admite cualquier despojo, convierte a quienes la sufren en
presa de otros; de ahi el interés del poder en recurrir a
ella e imponerla. La vergiienza permite imponer la ley sin
hallar oposicion y violarla sin temer la protesta. Genera
el impasse, paraliza cualquier resistencia, impide rechazar,
desmitificar, enfrentar la situacion. Distrae de todo aquello
que permitiria rechazar el oprobio y exigir un ajuste de
cuentas politico con el presente. Mas aun, permite explo-
tar esta resignacion,asi como el panico virulento que ella

misma ayuda a crear (Forrester, [997: 14-15).

A fin de evitar una reaccién social de dimensiones esca-
lofriantes, debemos indagar las causas de estos problemas:
iQuiénes son los responsables de las insuficientes opciones
educativas y laborales? ;Es el gobierno federal? ;Son las ambi-
ciones economicas de los empresarios? ;Son los programas y
planes de estudio obsoletos impartidos en las universidades
publicas y privadas? ;Quiénes son los culpables?

Jovenes nini y profesionistas titi: ;Del
derecho al trabajo a la obligacion del ocio?

...No hay peor horror que el fin de uno
mismo cuando sobreviene antes que la muerte
y hay que arrastrarlo en la vida...

Viviane Forrester
Novelista, ensayista y critica literaria francesa

Con el proposito de sefalar las causas de la proliferacion
de los nini y de los titi se retoman los puntos de vista de
empresarios, rectores, funcionarios e investigadores sociales
respecto de como resolverian la problematica de los nini.
Las respuestas se agruparon en tres segmentos.

a) Diagnosticos y soluciones de los empresarios

Los empresarios entrevistados culparon en primer lugar
a las escuelas y en segundo, al gobierno. Por ejemplo, José
Antonio Fernandez, director general de FEMSA, cuestiono
las deficiencias del sistema educativo mexicano y exhorto
a aplicar una politica social dirigida especialmente a los
jovenes, la cual promueva el deporte, la cultura y el trabajo
comunitario a fin de brindarle alternativas ocupacionales a
los nini.Alejandro Marti, presidente y fundador de la orga-
nizacién ciudadana SOS, propuso aumentar la creacion de
escuelas tecnologicas en las que se ofrezca una formacion



técnica y gerencial a los jovenes. Rafael Rangel Sostmann,
rector del Instituto Tecnoldgico de Estudios Superiores
de Monterrey (ITESM), planted la creacién de programas
educativos hibridos (educacion a distancia y educacion
semipresencial), asi como preparar a los jovenes en las
areas que demandan trabajo y atraer inversiones en parques
tecnoldgicos y cientificos. Juan Alberto Gonzalez, director
de Microsoft México, sugiere acercar a los jovenes a la in-
dustria de las tecnologias de la informacion, cuyo potencial
laboral y profesional es amplio (“Cambiar modelo educativo
rescataria a ‘ninis’”, | de noviembre de 2010). Sin duda,
los empresarios ignoran u ocultan el fenémeno de los titi.
Obsérvese que, desde su perspectiva, la responsabilidad
incumbe a otros, no es de ellos.

b) Diagnosticos y soluciones de los funcionarios

Rafael Lopez Castanares, secretario general ejecutivo de la
Asociacion Nacional de Universidades e Instituciones de
Educacion Superior (ANUIES), propone programas sectoria-
les a cargo de técnicos a través de los cuales se satisfagan
las demandas de cada entidad. Yoloxochitl Bustamante,
directora del IPN, considera que la solucion consiste en
fomentar las profesiones técnicas que, al capacitar a los
jovenes con herramientas técnicas, les permitan trabajar
o autoemplearse si por alguna razén no pueden seguir
estudiando. José Narro Robles, rector de la UNAM, en la
inauguracion del coloquio Valores para la Sociedad Con-
temporanea, en el Centro Cultural Universitario Tlatelolco,
afirmo que el problema de los jovenes nini debe resolverse
con politicas publicas (Notimex, 23 de agosto de 2010).Un
par de meses después, el mismo rector Narro reproch¢ al
gobierno federal su rapido apoyo financiero a los bancos
en el caso del Fobaproa y su falta de voluntad para llevar a
cabo inversiones en ciencia y en educacion superior.Narro
demando al gobierno aumentar la inversion en ciencia (de
0.4% del PIB a 1%) y en educacion superior (de 0.67% del
PIB a 1.34%) y a ampliar de 30% a mas de 50% la cobertura
educativa. Ambas demandas son viables en virtud de que
no se quebrarian las finanzas publicas de México. Invertir
los montos propuestos por el rector Narro en ciencia y
educacion equivale a construir media refineria. Tonatith
Guillén, presidente de El Colegio de la Frontera Norte, pide
mayor atencion en los niveles de secundaria y preparatoria
porque ahi se recrudece el rezago estudiantil. El Gobierno
del Distrito Federal (GDF), por su parte,implementa progra-
mas delegacionales para poner en contacto a empresarios
y solicitantes de trabajo a través del Centro Delegacional

Promotor del Empleo, Capacitacion y Adiestramiento (Ce-
depeca) y organiza periodicamente ferias de empleo desde
1999. Sin embargo, Leyva y Rodriguez (2002) cuestionan
sus resultados cuando citan al documento “Realidades la-
borales” (1999) en el que se menciona que la vacante mas
ofertada en 1999 fue obrero general, cuyo salario aproxi-
mado es de |.5 salarios minimos. Este dato es relevante
al ser paraddjico, ya que la feria de empleo de 1999 fue
especialmente organizada por el GDF para los jévenes.
Algunos funcionarios recurren a astutas maniobras
estadisticas, imposturas, las llama Forrester (1997), a fin de
atenuar la magnitud del desempleo. En 1995, alrededor
de trescientos mil desocupados fueron borrados de las
estadisticas del desempleo al excluir a los que trabajaban
por lo menos 78 horas al mes. Mas aln, recurren a burlas.
El gobierno francés asumié como logro el hecho de que el
desempleo aumenté menos:“;Habia disminuido el desem-
pleo? Por cierto que no.Al contrario, habia aumentado...
ipero menos que el ano anterior!” (Forrester, 1997: 12).

c) Diagnésticos y soluciones de académicos y de investi-
gadores

Eduardo Bericat, catedratico de Sociologia de la Universidad
de Sevilla, atribuye la actitud nihilista o infantil de los jovenes
espanoles a un cambio cultural y a la displicencia de sus ma-
dresy padres,quienes no les exigen asumir responsabilidades,
y ademas, al gobierno espanol porque otorga becas aun a
aspirantes de cuarenta anos. Federico Javaloy, catedratico de
Psicologia Social, culpa de la apatia de los jovenes a las condi-
ciones de trabajo vigentes, a la educacion y a los medios de
comunicacion. José Félix Tezanos, catedratico de Sociologia
de la Universidad Nacional de Educacion a Distancia (UNED),
encuentra en la actitud pasiva y apatica de los jévenes espa-
foles las causas de su situacion: si bien las ONG atienden las
demandas de los espafoles que los partidos politicos ignoran,
la participacion juvenil en estas organizaciones apenas alcanza
1% (Barberia, 22 de junio de 2009).

Con respecto del desempleo de cuello blanco, Rifkin
(1994) apunta que la automatizacién y la reingenieria re-
emplazaron con maquinas, primero, a los trabajadores de
“cuello azul”,y desde hace décadas estan reemplazando con
maquinas pensantes a los trabajadores de “cuello blanco”:
“Las maquinas inteligentes estan sustituyendo, poco a poco,
a los seres humanos en todo tipo de tareas, forzando a
millones de trabajadores de produccion y de administracion
a formar parte del mundo de los desempleados...” (23).
El autor ahade:
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[...] La automatizacion y la reingenieria ya estan empezan-
do a sustituir el trabajo humano en un amplio espectro de
campos relacionados con el sector de servicios. Las nuevas
“maquinas pensantes” son ya capaces de realizar muchas
de las tareas mentales actualmente realizadas por seres
humanos y ello a grandes velocidades [...]. Los rapidos
avances en la tecnologia de los ordenadores, incluyendo
el procesado en paralelo de la informacién y la inteligencia
artificial, son los que con toda probabilidad haran que un
gran nimero de trabajadores de “cuello blanco” pierdan su
empleo en las primeras décadas del [siglo XXI] (29-30).

[...] Adecuadamente programadas, estas nuevas “maqui-
nas pensantes” son capaces de realizar funciones concep-
tuales, de gestion y administrativas y de coordinar el flujo
de produccién, desde la propia extraccion de materias
primas hasta el marketing y la distribucién de servicios y

productos acabados (86).

La automatizacién no sélo aumenta la productividad,
sino que también constituye una ofensiva contra la resis-
tencia de los trabajadores (Rifkin, 1994).

Para Forrester (1997), la realidad que emerge bajo el
halo de la cibernética y de la automatizacion carece de
vinculos con el trabajo humano porque ya no le es Gtil:“Una
mayoria de seres humanos ha dejado de ser necesaria para
el pequeno nimero que, por regir la economia, detenta el
poder” (31). Esta autora eleva el tono cuando pregunta:
“iCuando advertiremos, por ejemplo, que las ‘riquezas’ ya

no se‘crean’ a partir de la‘generacion’ de bienes materiales
sino a partir de especulaciones abstractas, con escaso o
ningun vinculo con las inversiones productivas?” (94).

Leyva y Rodriguez (2002), por su parte, mencionan que
la transicion del modelo de desarrollo orientado al mercado
interno (modelo proteccionista) durante el periodo del
desarrollo estabilizador hacia un modelo de desarrollo neo-
liberal vinculado a las exportaciones complicd la insercion
al mercado de trabajo, en particular de los jovenes.

De los tres tipos de diagnésticos y respuestas se despren-
de que las voces de los empresarios y de algunos funcionarios
proponen, por una parte, que el gobierno actle implemen-
tando programas y, por otra, que las universidades mexicanas
amplien su cobertura educativa. Hagamos un somero analisis
a ambas propuestas a fin de evaluar su viabilidad.

Programas gubernamentales

Proponer programas gubernamentales sélo constituye un
sedante. Los programas y las politicas gubernamentales dise-
nados por alguno de los tres niveles de gobierno para resol-
ver el problema del desempleo han fracasado rotundamente
en virtud de que el desempleo no sélo no ha disminuido,
sino que ha aumentado. La evidencia disponible en la que se
fundamenta esta afirmacién es un cuadro publicado por la
Organizacion para el Crecimiento y Desarrollo Econémico
(OCDE) en el reporte “Perspectivas del Empleo 2010: ;donde
se sitlla México?” (véase Figura a continuacion).

Figura
Relacién de tasa de desempleo por pais (cambio porcentual por temporada)
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Exceptuando a Alemania, el desempleo creci6 en la
mayoria de los paises que conforman a la OCDE. Como
puede observarse, los programas gubernamentales que se
pusieron en marcha en estos paises no lograron reducir el
desempleo porque en lugar de combatir sus causas ofrecen
paliativos a sus efectos. Cabe hacer una pregunta incbmoda:
{El Premio Nobel de Economia otorgado por la Real Aca-
demia de las Ciencias de Suecia premia la investigacion con
beneficios sociales o a los economistas pro-globalizacion?
El desempleo y muchos otros problemas econémicos
continlian afectando a mas personas. El Premio Nobel de
Economia esta siendo devaluado.

Ampliacién de la matricula
universitaria

Los argumentos expresados reiterada y enardecidamente
por los empresarios y por algunos funcionarios respon-
sabilizan a las universidades publicas en México por la
escasez de oportunidades educativas. Inequivocamente,
la oferta educativa de las universidades publicas mexicanas
es ampliamente rebasada por la demanda estudiantil, que
no deja de crecer. El caso de la UNAM ilustra esta dltima
afirmacion. En el proceso de seleccion de 2009 mas de
105,000 aspirantes se inscribieron, pero la UNAM sélo
aceptd a 9,360 jovenes, menos de 0% (Bastidas, 8 de
diciembre de 2009). No obstante, si se consideran los
resultados de un estudio encargado por la Secretaria
de Educacion Publica (SEP) al actuario Carlos Jorge Soto
Pérez y dado a conocer por el diario El Universal (Marti-
nez, 25 de octubre de 2010 a y b), las exigencias deberan
mesurarse. El estudio actuarial evalué las condiciones
financieras de treinta y tres universidades publicas esta-
tales. Diez universidades (las universidades estatales de
Zacatecas, Veracruz, Sonora, Morelos, Michoacan, Estado
de México, Guerrero, Guanajuato, Chiapas y Ciudad del
Carmen) estan en una situacion financiera insostenible;
las condiciones financieras de once mas (las de Oaxaca,
Nayarit, Durango, Tabasco, Querétaro, Puebla, Yucatan,
Campeche, Chihuahua, Coahuila y Tamaulipas) son criticas
o muy criticas. El actuario observa que la situacion de
estas veintiun universidades (64%) puede desestabilizar a
la economia. El estado financiero de doce universidades
(las de Baja California, Nuevo Leon, el Instituto Tecnologico
de Sonora, la de Guadalajara, Ciudad Juarez, Tlaxcala, Baja
California Sur, Sinaloa, Hidalgo, Aguascalientes, Colima y
San Luis Potosi) no es preocupante; éstas pueden au-

mentar su matricula. Cabe preguntarse: ;Es moral exigir
a las veintitin universidades en visperas de su bancarrota
aumentar su matricula? Definitivamente el déficit finan-
ciero que las lacera les impide incrementar su cobertura
de formacion profesional.

Dos semanas después, El Universal publicé otra no-
ticia en la que se relata la fragilidad financiera de algunas
universidades publicas estatales. De la misma extraigo
algunos casos de escandalo. El raquitico presupuesto de
la Universidad Autonoma de Zacatecas (UAZ) ha obligado
a sus autoridades durante una década a pagar las pensio-
nes, jubilaciones y servicios médicos de los trabajadores
en activo y apoyos de vivienda al ISSSTE con su propio
patrimonio (la Escuela de Medicina, el Centro de ldio-
mas, la Rectoria y la Secretaria Académica). {Y todavia
debe 318,000,000 de pesos a la SHCP! La Universidad de
Guerrero vive una situacion similar. Su presupuesto solo
le alcanza para pagar 60% de sus obligaciones legales. Esta
universidad recibe un subsidio de 995,000,000 de pesos,
el cual es insuficiente para pagar su némina, cuyo monto
asciende a 1,200,000 pesos al ano. El caso de la Universidad
Autonoma Benito Juarez de Oaxaca también ofrece tintes
dramaticos. Recibe el mas bajo presupuesto por alumno
en México: 6,000 pesos. Del total, mas de 90% se destina
al pago de salarios, jubilaciones y prestaciones (Martinez,
8 de noviembre de 2010). Estos casos evidencian que la
educacion superior no es un asunto prioritario para el
gobierno federal o que, efectivamente, para avanzar con
la privatizacién de la educacidn superior se requiere
reducirle sistematicamente a las universidades publicas
su presupuesto. El escandalo no es un acontecimiento
insolito en el acontecer universitario, se ha vuelto parte
de su modus vivendi. ;Coémo exigirle a estas universidades
que aumenten su matricula cuando sus finanzas estan
desmoronandose?

Cabe aclarar y agregar que los problemas financieros
para otras universidades publicas estatales son latentes no
porque el presupuesto recibido resulte insuficiente, sino
porque sus rectores lo dilapidan en traslados onerosos y en
campanas proselitistas dispendiosas. Enseguida se describen
tres casos a fin de fundamentar esta afirmacion (Martinez,
I5 de noviembre de 2010).

Desde hace treinta afos, la Universidad Autonoma
de Tamaulipas (UAT) dispone de una aeronave King Air
matricula B-200 con capacidad de doce plazas cuyo valor
es de 859,000 ddlares, para el traslado de sus funcionarios.
Cada viaje le cuesta a la UAT 70,000 pesos. llégicamente,
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la universidad tiene un déficit de 1,166,000 pesos por tra-
bajador en activo. Por su parte, la Benemérita Universidad
Autonoma de Puebla (BUAP) renta aviones o helicopteros
para los viajes de sus funcionarios. llégicamente, también
tiene un déficit de 2,556,000 pesos por universitario. Los
rectores de las demas universidades publicas viajan en
vuelos comerciales.

En cuanto a las campanas proselitistas, un caso de
escandalo ocurrio en la Universidad Auténoma de Sinaloa
(UAS) en 2006 durante las campanas para elegir rector.
Una porcién considerable del presupuesto de la UAS fue
utilizado para favorecer de forma clientelar a Héctor
Melesio Cuén. Durante las campanas electorales, que
abarcaron mas de cuatro meses, estudiantes, trabajadores
y profesores de la UAS disfrutaron festines con carnes
asadas, cervezas, strippers y edecanes, asi como dinero en
efectivo disfrazado de premios en concursos de baile y
canto, al son de las mejores bandas de Sinaloa. ;De qué
partida se sustrajo el dinero que sirvié para solventar
estos eventos! En marzo de 2006, la Auditoria Superior
de la Federacion reporté el extravio de mas de 4,106,000
pesos de la partida asignada al fondo “problemas estructu-
rales” correspondientes al pago de jubilaciones, seguridad
social y el reconocimiento de contratacion de profesores.
Cabe informar que resulté electo como rector de la UAS
el sefior Melesio Cuén.

Las respuestas con distintos matices incriminan al
gobierno y a las universidades. No obstante, sorprende
que a los empresarios no les imputen responsabilidad.
iLos grandes empresarios, habituados siempre a ganar
y a imponer! ;Acaso el desempleo es causado por el
gobierno y por las universidades? En este articulo se
sostiene que los responsables mayoritarios del desempleo
son los empresarios. Para fundamentar tal afirmacién se
analizaron las politicas de reduccién de costos que han
inspirado historicamente las reestructuraciones de las
empresas modernas para demostrar cémo la implantacion
de dichas politicas genero, genera y seguira generando
desempleo en todos los paises. El desempleo es propi-
ciado por la codicia y ambicion monetaria de los empre-
sarios. En consecuencia, la creacion y puesta en marcha
de programas de distinta indole, mientras no limiten
la acumulacién capitalista, sélo constituyen paliativos
coyunturales para los problemas sociales y econémicos,
como es el problema del desempleo de los jovenes nini
y de los profesionistas titi.
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Las politicas de reduccion de costos: sus
formas de proceder y sus victimas

a) Sueldos miseros/raquiticos/abaratados

La ofensiva encaminada a disminuir los costos y gastos ge-
nerados por las empresas se ensana particularmente en los
salarios y sueldos. La evidencia es el salario minimo aprobado
por el Consejo de Representantes de la Comision Nacional
de los Salarios Minimos en diciembre de 2010. Los salarios
minimos legales que rigen desde el | de enero de 2011 en
México son los siguientes: area geografica “A”: 59.82 pesos
diarios; area geografica“B”:58.13 pesos diarios, y area geo-
grafica“C”: 56.70 pesos diarios (Comision Nacional de los
Salarios Minimos, 2010). El salario minimo es la referencia
de las instituciones para hacer sus calculos. ;Qué productos
puede una persona comprar con esta cantidad de dinero? El
traslado mas barato en el D.F. cuesta desde 2 pesos, pero en
el Estado de México cuesta desde 7 pesos, | 1.66% de un sa-
lario minimo diario.Algunos funcionarios han declarado que
en México casi nadie gana el salario minimo. Sin embargo,
eso no es verdad. El diario El Universal publico que si bien
730,000 empleos fueron creados en México durante 2010,
la mayoria cuentan con salarios bajos —hasta dos salarios
minimos— (Gonzalez y Mendoza, 17 de enero de 2011).
Segun el INEGI, el porcentaje de la poblacion ocupada cuyo
sueldo supero¢ los cinco salarios minimos, retrocedié de 12%
a finales de 2006 a 9% durante el tercer trimestre de 2010.
Entretanto, el porcentaje de la poblacion ocupada que gand
de uno a dos salarios minimos mensuales aumenté de 20%
a 23% durante el mismo periodo. El 23% de la poblacion
ocupada en México gana hasta dos salarios minimos,y 21%,
de dos a tres salarios minimos al mes.

La reduccion de la capacidad adquisitiva del salario
minimo es escandalosa. Sanchez y Pérez (septiembre-
octubre de 2009) encontraron que el indice del salario
minimo promedio real bajo a 46.3% en 1988,y a 29.9%
en 2007.Ambos autores tomaron 1978 como el afo base
(1978 = 100).Si retrocediéramos el ano base, el porcentaje
cae estrepitosamente.Ademas, mencionan que los salarios
en general representaban 36% del PIB en 1980 y 24.6% en
1990, ;qué porcentaje representan en 201 12 También afirman
que los paros técnicos son formas disfrazadas de deterioro
salarial.

Como puede verse, los salarios minimos fueron despo-
jados de su capacidad para satisfacer las necesidades basicas



de los seres humanos®. Son devorados por la inflacion.
Hace casi un siglo, Henry Ford, fundador de Ford Motor
Company en 1903, decidié elevar al doble los salarios de
sus trabajadores cuya antigiiedad fuera de seis meses, por
lo menos, y cuya conducta moral fuera irreprochable. 5
ddlares diarios fueron muy altos en la industria automotriz
estadounidense. Esto ocurrié en [914. Ciertamente, el
incremento salarial en la Ford Motor Company no es en
si mismo un acto generoso, altruista, dadivoso. Responde
a tres objetivos. Uno, conseguir que los trabajadores no
abandonaran su compafia, es decir, estabilidad laboral. La
rotacion laboral fue un problema frecuente en las indus-
trias estadounidenses de aquella época. Dos, animar la
demanda de los automéviles fabricados por la Ford Motor
Company, particularmente del famoso modeloT. Los traba-
jadores que ganaban 5 délares al dia podian comprar sus
coches.De 1925 a 1927, el modelo T dominé el mercado
automotriz hasta 57%.Tres, mantener la mano de obra en
buen estado. Un trabajador que ganaba 5 ddlares al dia
podia comer bien.

Los empresarios tipo Ford escasean en la época actual.
La demanda de los bienes y servicios ofrecidos por las
empresas de los paises se alienta con tarjetas de crédito.
La codicia de los empresarios los hace insensibles. Esta
situacion es tragica para los trabajadores porque la codicia
empresarial es solapada por la mayoria de las autoridades
de los paises.

b) Ampliacion/reduccion unilateral de las jornadas de
trabajo

La ampliacion o la reduccion de la jornada de trabajo son
parte del arsenal disponible para reducir costos. La jornada
de trabajo puede ser incrementada o reducida de acuerdo
con los requerimientos de los empresarios. José Davalos
resefa los resultados de un estudio realizado por la firma
Monster.com:a 51% de los empleados mexicanos sus jefes
los obligan a trabajar horas extras, pero no se las pagan (4
de diciembre de 2010). Es decir, trabajan mas (doce horas)
y ganan lo mismo. Esto en una violacién a los derechos

8 s ) P .
Esta situacion ha provocado jocosas clasificaciones de los salarios,
como las que presento a continuacién: “Sueldo cebolla: lo ves, lo agarras

y... te pones a llorar”;“Sueldo dietético: te hace comer cada vez menos”;

“Sueldo Top Model:sélo inspira a hacer cosas ilicitas”;“Sueldo eyaculacion
precoz: apenas ingresa y... ya se acabd”.

plasmados en el articulo 123 de la Constitucion Politica de
los Estados Unidos Mexicanos.

Los empleos a tiempo parcial constituyen evidencias de
la disminucién de la jornada de trabajo. Los paros técnicos
también. Ya vimos que la automatizacién aniquilé buena
parte de los puestos de trabajo. Los que por alguna razéon
han sobrevivido demandan a sus responsables laborar
doce horas por lo menos cada dia o cuatro horas diarias.
Esa es la disyuntiva a la que se deberan enfrentar hoy los
buscadores de trabajo.

c) Precarizacién de las condiciones de trabajo

Otra variante de la ofensiva para disminuir los costos y
gastos empresariales la constituye la precarizacion de sus
condiciones de trabajo. El aumento alarmante de las enfer-
medades y accidentes de trabajo es, sin duda, consecuencia
de la precarizacion de las condiciones de trabajo. Los
reportes oficiales referentes a enfermedades y accidentes
laborales,aun siendo poco confiables’, ponen de manifiesto
que la situacion de las enfermedades y accidentes laborales
en México verdaderamente empeora. Esta situacion,aunada
a la falta de informacion confiable en la materia, motiva-
ron a Noriega et al. (julio-agosto de 2010) a proponer la
creacion del Instituto Nacional sobre Condiciones Labo-
rales, Seguridad y Salud de los Trabajadores, el cual, para
recobrar y garantizar el Derecho a la Proteccion de la Salud
y el Derecho al Trabajo, debera tener autonomia juridica y
financiera, y estara integrado por personas de reconocido
prestigio y experiencia.En torno a las condiciones precarias
de trabajo, Salas, cit. por Sanchez y Pérez (septiembre-oc-
tubre de 2009), senala que la proporcion de asalariados sin

%Son poco confiables porque, de acuerdo con Salinas y Pérez, cit. por
Noriega (julio-agosto de 2010),las empresas mexicanas evaden la afiliacion
obligatoria de aquellos trabajadores que laboran bajo condiciones peligro-
sas, como el sector de la construccion, para pagar menos por concepto
de riesgos de trabajo. Ademas, el nimero de empresas cuyos médicos
ocultan los accidentes de trabajo o logran que sus trabajadores desistan
de atenderse en las instituciones de seguridad social ha aumentado. Como
puede apreciarse, los registros oficiales ofrecen una version incompleta
sobre la frecuencia real y la gravedad real de los accidentes de trabajo.

En cuanto a las enfermedades de trabajo, la falta de médicos compe-
tentes en materia de medicina ocupacional, la falta de ética de los médicos
de las empresas que mienten a los trabajadores acerca del diagnostico de
su enfermedad a fin de evitar su propio despido, la falta de ética de los
médicos del IMSS que niegan la incapacidad por enfermedad profesional de
trabajo a los trabajadores y logran que desistan de demandar ante las juntas
de conciliacion y arbitraje, disminuyen su frecuencia y su gravedad.
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prestaciones aumento 44.4% de 1990 a 1996; el porcentaje
de asalariados sin prestaciones alcanzé 41.3% durante el
periodo 1997-2008, y sin acceso al IMSS y sin contrato por
escrito alcanzé 40%.

Si bien el desempleo es un problema grave, no es
menos grave la calidad y los contenidos de los empleos
generados (Leyva y Rodriguez, 2002). El trabajo por horas,
la flexibilidad en la contratacion, el incumplimiento de las
prestaciones laborales, las reformas sistematicas a la Ley
Federal delTrabajo, el fomento del outsourcing, son algunas de las
formas que adopta la precarizacién de las condiciones de
trabajo en virtud de que van en perijuicio de los derechos
de los trabajadores.

La precarizacion de las condiciones de trabajo consti-
tuye una accién aproximativa hacia la entelequia financiera
de los empresarios Y, simultaineamente, constituye un dis-
tanciamiento de la entelequia financiera de los trabajadores
y empleados. Esto es asi porque, como observé Marx, los
intereses financieros de ambas clases sociales no siguen
vias paralelas: son antagonicos.

d) Las reestructuraciones organizacionales = despidos

La idea de una sociedad no basada en el tra-
bajo resulta tan extrana respecto a cualquier
idea que podamos tener sobre la forma de
organizar a muchas personas en un todo social
armonico, que nos vemos enfrentados con la
perspectiva de tener que replantearnos las
bases mismas del contrato social cominmente
aceptadas.

Jeremy Rifkin
Economista estadounidense (1943-)

El desempleo y la degradacion del trabajo no son fe-
némenos naturales. Son consecuencia de la logica de
acumulacion capitalista de las estrategias empresariales
y estatales. El desempleo también tiene connotaciones
politicas (reduce la resistencia de los trabajadores y
debilita a los sindicatos). El desempleo no sélo significa
ausencia de trabajo, sino que también es un mecanismo
disciplinador, de socializaciéon de contenidos, practicas
laborales y rutinas sociales (Leyva y Rodriguez, 2002). El
desempleo tampoco es temporal ni genera afectaciones
sélo a determinados sectores. Los desempleados son
marginados indeterminados y estan atrapados por una
implosion general (Forrester, 1997).
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Las reestructuraciones organizacionales por lo gene-
ral agudizan el desempleo. Enseguida se ofrecen algunos
testimonios que dan soporte a esta afirmacion. El 21 de
noviembre de 2010, la Asociacion Sindical de Pilotos Avia-
dores (ASPA) acepto la propuesta del grupo PC Capital de
llevar a cabo la reestructuracion en Mexicana de Aviacion,
cuyos aviones dejaron de volar desde el 28 de agosto de
2010.La reestructuracion significo el despido de 80% de los
8,000 empleados que laboraban en Mexicana de Aviacion,
es decir, 6,400 trabajadores fueron despedidos. Los 1,600
empleados que fueron recontratados por PC Capital se
sujetaron a un nuevo contrato colectivo de trabajo (Lopez,
22 de noviembre de 2010). Ahora se entiende por qué el
oleaje de las reestructuraciones ha cobrado un impetu
avasallador en la época actual. Cabe aclarar que esto inicio
con un concurso mercantil declarado el 7 de septiembre
de 2010 y que hubo favoritismo por parte de la Secretaria de
Comunicaciones y Transportes y de la Secretaria del Trabajo
y Prevision Social hacia la firma PC Capital.

Otro testimonio. Una joven pareja espanola no puede
pagar el crédito hipotecario de 180,000 euros para comprar
un piso'o debido a que los dos se quedaron repentinamente
sin trabajo en 2008. El crédito, a pagar en treinta anos, lo
suscribieron en 2005, cuando ambos tenian un trabajo “es-
table” que les permitié asumir el compromiso de abonar
800 euros al mes (Barberia, 22 de junio de 2009).

Las reestructuraciones al reducir el nimero de pues-
tos de trabajo en las empresas logran reducir la cantidad
de dinero destinada a la némina y, adicionalmente, logran
reducir los montos autorizados para las prestaciones. Estos
conglomerados de seres humanos desempleados abaratan,
por efecto de la ley de la oferta y la demanda, la fuerza de
trabajo tanto elemental (nini) como calificada (titi) para los
empresarios que aun la requieran o que la requieran tem-
poralmente. Como puede apreciarse, el desempleo en auge,
propiciado por las politicas empresariales de reduccién de
costos Yy gastos, es una oportunidad bien aprovechada por los
empresarios en el momento de contratar, de recontratar y
de negociar los salarios y las prestaciones de los trabajadores
que lograron esquivar los recortes de personal. Es decir, las
reestructuraciones ofrecen ventajas a los empresarios al
causar angustia a los trabajadores, quienes se resignan a des-
empenar puestos de trabajo mal pagados y precarios con tal
de no ser despedidos (Phelps, cit. por Forrester, 1997: 103).

10 o o < )
Piso’ es la palabra utilizada por los espafoles para referirse a un
departamento.



Esta andanada de acciones encaminadas a reducir los
costos y los gastos empresariales que refleja en el sentido
mas amplio el deterioro de las condiciones de trabajo
propician el desempleo en general y el desempleo de cuello
blanco, e incluso, la fuga de cerebros.

Epilogo

...Quien ha visto la Esperanza, no la olvida.
La busca bajo todos los cielos

y entre todos los nombres.

Y suefia que un dia va a encontrarla de
nuevo,

no sabe donde, acaso entre los suyos.

En cada hombre late la posibilidad de ser

0, mas exactamente,

de volver a ser, otro hombre.

Octavio Paz
Ensayista y poeta mexicano (1914-1998)

...Las ilusiones tienen tanto valor para dirigir
la conducta, como las verdades mas exactas;
pueden tener mas que ellas, si son intensa-
mente pensadas o sentidas...

José Ingenieros
Médico, socidlogo y psiquiatra

En efecto, la esperanza muere al ultimo y “el pensamiento
[...] es la quintaesencia misma de la accion...” (Forrester,
1997:76).Y las ilusiones intensifican y catapultan a la accion.
Voy a tratar de transcribir el dictado de la conciencia de
un ciudadano indignado, enfadado y empachado por tanta
demagogia e insensatez. La desocupacion de jovenes y
profesionistas no se resolvera acrecentando Unicamente
la matricula en las universidades. Si fuera asi, jpor qué el
porcentaje de licenciados titulados, maestros y doctores
con grado, pero sin empleo, ha aumentado en los anos
recientes? Si las acciones gubernamentales son dirigidas
Unicamente a ampliar la cobertura de la educacion superior
mexicana, lograran ciertamente incrementar los lugares
para la formacién académica de los jovenes, pero posterga-
ran inevitablemente el desempleo de estos mismos jovenes
al momento en que terminen su licenciatura o posgrado. El
desempleo se trasladaria de la estratificacion de los jovenes
nini a la estratificacion de los profesionistas titi. Conse-
cuentemente, el desempleo de cuello blanco aumentaria. El

desempleo no se supera ni se destruye, solo se posterga,
con paliativos ocasionales...

El desempleo tampoco se resolvera con programas
de empleo temporal. La desocupacién se resolvera si se
regula juridicamente, y esto es una verdadera condicion
sine qua non, la acumulacion capitalista. Para ello se requie-
ren estrategias complementarias o paralelas para abatir
simultaneamente la exclusion social y el desempleo neto a
través de la distribucién equitativa de la riqueza generada
colectivamente, de la efectiva rendicion de cuentas sin
importar el rango de los funcionarios responsables de
implementar los programas sociales, e inculcando la ética
como principio supremo de la conducta de los seres hu-
manos. Esto implica propiciar la ruptura de los acuerdos
clandestinos entre los poderosos empresarios nacionales
o extranjeros y el gobierno mexicano (municipal, estatal
y federal), promoviendo la anulacion del Tratado de Libre
Comercio de América del Norte (TLCAN) porque perjudica
a la mayoria de los mexicanos. Los mexicanos debemos
recuperar nuestra soberania.

La solucion propuesta tangencialmente por Serna (2008:
35) por conducto de Eleanore Wharton, personaje protagoni-
co de su cuento “El desvalido Roger”, es pavorosa:“[Eleanore]
vio una escuela junto a una fabrica. Excelente planeacion
urbana [en México]. Los nifios terminarian la primaria con
cancer pulmonar y de ese modo quedaba resuelto el proble-
ma del desempleo...”.Aunque cabe aclarar que el cuento de
Serna se centra en la caridad y en la misericordia enfermizas
de Eleanore hacia un nifio que al parecer quedo huérfano a
consecuencia de los sismos que practicamente destruyeron
la ciudad de México en 1985 y decide venir a buscarlo.

Sennet observo que donde habla la economia, que la
ética calle. Reivindiquemos a la ética con argumentaciones
juridicas respaldadas con acciones ciudadanas. Los ciudada-
nos informados y conscientes y, por tanto, justos deberan
derribar los obstaculos que impiden un horizonte diferente.
De otro modo, nos mantendremos inermes si conflamos
una vez mas en los politicos la solucion del problema y
habremos de seguir soportando mas desempleo, mas ex-
clusion y marginacion social, mas promesas incumplidas, mas
pobreza, mas crisis recurrentes, mas demagogia, mas rece-
siones, mas puestos de trabajo temporales y pésimamente
remunerados, mas guerras, mas violencia, mas agravios, mas
injusticias, mas abusos de poder, mas Estados fallidos para
los grupos socialmente vulnerables, mas mentiras de auto-
ridades municipales, estatales y federales. Los ciudadanos
debemos orientar la solucién. No digo mas...
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Nacionalidad y ciudadania en
Mexico. Entre la formalidad
institucional y la marginacion

social

Gabriel Pérez Pérez*

El presente articulo aborda el tema de la nacionalidad y la ciudadania en Méxi-
€O, sus marcos lesgales, asi como las instituciones de representacion politica de la
ciudadania. Al mismo tiempo, el documento confronta los problemas de los grupos
de alta marginacion social, particularmente el caso de los indigenas, quienes a pesar
de poseer la nacionalidad y la ciudadania mexicana no pueden ejercer sus derechos
a plenitud debido a sus condiciones de marginalidad, lo cual ha justificado —hasta
cierto punto- el levantamiento armado del EzIN. Desde sus origenes el movimiento
zapatista se ha caracterizado por ser una organizacion autonémica, desafiante del
control territorial del Estado mexicano, que sin llegar a constituirse en un movimiento
nacionalista, el conflicto representa un déficit para la consolidacion democrética de
Nuestro pais. Por Ultimo, se destacan una serie de temas que son parte de la agenda
para la Reforma del Estado, los cuales en su discusion y puesta en marcha, suponen
una serie de elementos para la inclusion de la ciudadana en la politica nacional y el

La nacion politicay la
ciudadania del Estado.

La inclusiéon en los marcos
legales

La construccion de una nacion

implicé que sus miembros admitieran
un sistema de leyes y de normas co-
munes que dieran coherencia politica
o integracion. Fue preciso un acuerdo
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desarrollo de la democracia.

minimo entre los individuos en rela-
cion con la vida en comin,en donde el
consenso significa que los ciudadanos
aceptan las reglas explicitas e implici-
tas que permiten resolver, al menos
provisionalmente, sus conflictos de
manera no violenta, mediante la dis-
cusion, el compromiso y la referencia,
por todos aceptada, a un interés ge-
neral, proclamado y aceptado como
tal, que no se confunde con el de los
individuos o el de los grupos particu-
lares.Los ciudadanos han interiorizado
efectivamente la idea de que existe un
ambito publico y la necesidad de res-
petar las reglas de funcionamiento. El
Estado desarrolla el proyecto politico

nacional y lleva a cabo una politica de
asimilacion, que consiste en renovar
el proceso de integracion de las po-
blaciones mediante la practica de la
ciudadania y la participacion en la vida
en comun (Schnapper, 2001:98-111).

En México hay una enorme con-
cordancia en la medida en que la na-
cion politica y la ciudadania del Estado
incluyen a todos los que viven dentro
del territorio. Es decir, que existen
los marcos legales por los cuales se
adquiere la nacionalidad mexicana,
la cual es el requisito indispensable
para obtener la ciudadania, y de que
no existe discriminacion o exclusion,
en términos formales, por razones
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de género, raza, clase o religiosas para que una persona
que posee la nacionalidad mexicana no pueda obtener la
ciudadania.

De acuerdo con el articulo 34 de la Constitucion Poli-
tica de los Estados Unidos Mexicanos, son ciudadanos de la
Republica los varones y las mujeres que, teniendo la calidad
de mexicanos, retinan los requisitos de haber cumplido die-
ciocho anos y tener un modo honesto de vivir.La nacionali-
dad mexicana,como marca el articulo 30 de la Constitucion,
se adquiere por nacimiento o por naturalizacion.

Son mexicanos por nacimiento los que nazcan en
territorio de la Republica, sea cual fuere la nacionalidad de
sus padres; los que nazcan en el extranjero, hijos de padres
mexicanos nacidos en territorio nacional,de padre mexicano
nacido en territorio nacional, o de madre mexicana nacida
en territorio nacional;asimismo los que nazcan en el extran-
jero, hijos de padres mexicanos por naturalizacién, de padre
mexicano por naturalizacion, o de madre mexicana por
naturalizacion, y los que nazcan a bordo de embarcaciones
o aeronaves mexicanas, sean de guerra o mercantes.

Son mexicanos por naturalizacion, los extranjeros que
obtengan de la Secretaria de Relaciones Exteriores la Carta
de Naturalizacién, y la mujer o el varén extranjero que
contraigan matrimonio con varén o con mujer mexicanos,
que tengan o establezcan su domicilio dentro del territorio
nacional. Para obtener la Carta de Naturalizacion, de acuerdo
con el Capitulo lll, Articulo 19, de la Ley de Nacionalidad
(2005), el extranjero que pretenda naturalizarse mexicano
debera:

I. Presentar solicitud a la Secretaria de Relaciones Ex-
teriores en la que manifieste su voluntad de adquirir la
nacionalidad mexicana;

II.Para ello, formularan renuncia expresa a la nacionalidad
que les sea atribuida, a toda sumisién, obediencia y fideli-
dad a cualquier Estado extranjero, especialmente de aquél
que le atribuya la otra nacionalidad, a toda proteccién
extrana a las leyes y autoridades mexicanas, y a todo
derecho que los tratados o convenciones internaciona-
les concedan a los extranjeros. Asimismo, protestaran
adhesion, obediencia y sumision a las leyes y autoridades
mexicanas y se abstendran de realizar cualquier conducta
que implique sumision a un Estado extranjero.

Ill. Probar que sabe hablar espafiol, conoce la historia del

pais y esta integrado a la cultura nacional.

De acuerdo con el articulo 37 de la Constitucion,
ningln mexicano podra ser privado de su nacionalidad.
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La nacionalidad mexicana por naturalizacion se perdera
en los siguientes casos: por adquisicion voluntaria de una
nacionalidad extranjera, por hacerse pasar en cualquier
instrumento publico como extranjero, por usar un pasa-
porte extranjero, o por aceptar o usar titulos nobiliarios
que impliquen sumision a un Estado extranjero,y por residir
durante cinco anos continuos en el extranjero.

Por su parte, la ciudadania mexicana se pierde por
aceptar o usar titulos nobiliarios de gobiernos extranje-
ros; por prestar voluntariamente servicios oficiales a un
gobierno extranjero sin permiso del Congreso Federal o
de su Comision Permanente; por aceptar o usar condeco-
raciones extranjeras sin permiso del Congreso Federal o
de su Comision Permanente; por admitir del gobierno de
otro pais titulos o funciones sin previa licencia del Congreso
Federal o de su Comisién Permanente, exceptuando los
titulos literarios, cientificos o humanitarios que puedan
aceptarse libremente; por ayudar, en contra de la nacion,
a un extranjero, o a un gobierno extranjero, en cualquier
reclamacion diplomatica o ante un tribunal internacional.

Ciudadania, democracia y las
instituciones politicas nacionales

La ciudadania mexicana cuenta con los aspectos constitu-
cionales y las instituciones politicas que permiten que las
principales divisiones y conflictos de la sociedad puedan
moderarse y reconciliarse. En el proceso de transicion y
consolidacion democratica, las medidas constitucionales
tomadas y el funcionamiento de las instituciones politicas
nacionales han mejorado en lo general, pero estas mejoras
se han visto limitadas, al mantenerse dichas instituciones
atrapadas, hasta cierto grado, en viejas practicas del antiguo
régimen y su funcionamiento es ineficiente para resolver los
problemas y las demandas que plantea la sociedad.

Para el caso mexicano podemos distinguir dos tipos de
divisiones institucionales, en donde se dirimen los principa-
les conflictos politicos: la division de poderes y la division
federal. Se trata de divisiones claramente especificas en las
normas referidas a las relaciones entre los poderes Ejecutivo,
Legislativo y Judicial, y a las relaciones intergubernamentales
entre la Federacion, los estados y los municipios.

La division de poderes
Durante 71 anos el sistema politico mexicano mantuvo

un esquema de gobierno unificado, que algunos denomi-
nan presidencialismo, con poderes metaconstitucionales,



caracterizado fundamentalmente por tres elementos: I)
ausencia de reglas electorales equitativas; 2) integracion de
la jefatura de la dirigencia del partido con la del Presidente
en turno; y 3) amplios contingentes de legisladores disci-
plinados dispuestos a apoyar las propuestas emanadas del
Ejecutivo sin discusion alguna.

Sin embargo, después de una larga etapa de desgaste del
modelo presidencial mexicano, vino como consecuencia la
exigencia de reformas electorales equitativas que garantiza-
ran una real competencia electoral. No seria sino hasta 1988
que el sistema politico mexicano empezé a experimentar
transformaciones que perfilaron a los partidos politicos —an-
tes marginados—, hacia la légica de la competencia electoral,
al tiempo que se producia un fenomeno de descentralizacién
del poder en manos del Presidente en turno y que avanzaba
en todas direcciones: hacia los partidos politicos, hacia los
estados de la Federacion, hacia las instituciones que iban
adquiriendo autonomia de gestion.

En la medida en la que el viejo modelo se fue debili-
tando, se produjo un aumento sostenido de experiencias
de alternancia partidista en los gobiernos municipales y
estatales,asi como en los congresos a nivel federal y estatal.
El incremento de la pluralidad transformaria las relaciones
entre poderes en tres etapas.

La primera es en 1994 cuando la Suprema Corte de
Justicia se adjudica la resolucién de controversias entre la
Federacion y las autoridades federativas, transformandose
asi en un tribunal constitucional con capacidad para ejercer
funciones de control relacionadas con la Constitucion a tra-
vés de dos instrumentos: las controversias constitucionales
y las acciones de inconstitucionalidad (art. 105). Al mismo
tiempo, se le adjudica la responsabilidad legal de calificacion
electoral definitiva, a cargo del Tribunal Electoral del Poder
Judicial de la Federacion.

La segunda es en 1997 cuando el sistema politico
mexicano deja de ser un sistema de partidos dominante
para convertirse en un sistema de partidos competitivos
en donde el partido del Presidente en turno —aun priista—,
pierde el control de la mayoria calificada en la camara baja;
inaugurandose asi la primera experiencia de gobierno divi-
dido. La tercera experiencia surge cuando por primera vez
la Presidencia de la Republica es ocupada en el afno 2000,
por Vicente Fox, miembro del Partido Accion Nacional,
quien no sdélo se enfrentaria a un congreso plural sino a
un sistema adaptado a la hegemonia de un partido: el PRI,
como primera minoria.

Podemos decir que en la actualidad, el sistema politi-
co mexicano es un sistema multipartidista, mixto, con un

Congreso bicameral simétrico y gobierno dividido, lo que
lo convierte en un sistema presidencial sin los beneficios
del hiperpresidencialismo, es decir, con una Presidencia
acotada, con dispersion de poder, sin una mayoria y sin
instrumentos juridicos constitucionales suficientes como
para generar respuestas inmediatas ante la demanda de la
poblacion.

En este sentido, el Ejecutivo empieza a presentar sig-
nos de equilibrio y hasta de debilidad frente al Legislativo
y el Judicial. Por lo tanto, las prerrogativas constitucionales
otorgadas al primero, son relevantes sobre todo en la me-
dida en que las facultades fiscalizadoras y presupuestarias
(articulos 72,73,74,75 y 79 constitucionales), legislativas
(articulo 73 constitucional), politicas (articulos 93,110y 11|
constitucionales), administrativas (articulos 73,76,80 y 88
constitucionales) y de relaciones internacionales (articulos
89 y 76 constitucionales) otorgadas al Legislativo por la
Constitucion, son piezas clave para el equilibrio y el juego
de frenos y contrapesos entre el Ejecutivo y el Legislativo en
un sistema tradicionalmente dominado por el Presidente
en turno (Valencia, 2006).

Por su parte, el Poder Judicial ha ganado terreno frente
al Poder Ejecutivo en la medida en que su transformacion en
tribunal constitucional lo identifica como la instancia idonea
para corregir cualquier accién legislativa o ejecutiva que
pudiera poner en entredicho la vigencia de algin precepto
constitucional. O la designacién de jueces supremos, quienes
son finalmente nombrados por los senadores de una terna
propuesta por el Presidente de la Republica, lo que le da
mayor independencia frente al Ejecutivo.

Todas estas facultades cobran relevancia en el mo-
mento en que tanto el Poder Judicial como el Legislativo
han dejado de ser un apéndice del poder presidencial
para convertirse en una instancia con poder propio para
gobernar junto con el Ejecutivo, sobre todo porque se-
gun las prerrogativas otorgadas por la constitucion, los
legisladores no sélo comparten la tarea de legislar, tam-
bién participan en la formulacion de politicas, dado que
cumplen otras funciones de caracter fiscalizador en las
que ejercen control sobre el presupuesto, la ley de ingre-
sos, el endeudamiento, promueven juicios politicos, crean
comisiones de investigacion, demandan la comparecencia
de funcionarios publicos, analizan la celebracion de con-
venios internacionales, nombran a algunos miembros de
la administracion publica, entre muchas otras tareas que
comparte con el Ejecutivo.

Es decir las condiciones politicas e institucionales en la
actualidad al mismo tiempo que aumentan los contrapesos
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estructurales, estimulan la controversia entre los actores,
de tal forma que la probabilidad del Ejecutivo para aprobar
reformas estructurales y cambiar el status quo disminuye.

La division federal

No obstante que la Constitucion establece en su articulo 40
constitucional que la Republica Mexicana es una democra-
cia representativa, federal, compuesta por estados libres y
soberanos en cuanto a su régimen interior, en la practica, la
naturaleza del gobierno unificado, también afecto las relaciones
con los estados y los municipios. El régimen de centralizacion
politica del Presidente deposita en éste de manera formal, el
control sobre la autoridad nacional, y de manera informal,
el control sobre los gobiernos estatales; dicho control se basa-
ba en la forma de operacion del PRI, pues el Presidente, al ser
el jefe del partido, podia influir en la seleccion de gobernantes
y en el desempeno cotidiano de los gobiernos estatales en
relacion con las legislaturas y los municipios.

Esta logica centralista se basaba en el monopolio
partidista que sustentaba el PRI, en la medida en que esta
logica se fue transformando hacia una légica plural, donde
el principio federal empieza a tener sentido, sobre todo
en el ambito del autogobierno, donde los ciudadanos de
cada estado escogen a sus autoridades libremente, sus
representantes aprueban sus propias leyes y los gobiernos
ejercen facultades reservadas para ellos, pueden tomar deci-
siones autébnomas y estan protegidos contra intervenciones
federales que atenten contra la soberania estatal (Cejudo,
2007: 15). La Constitucion prevé la participacion conjunta
de los estados y la Federacion (facultades concurrentes) en
ambitos como politicas publicas relacionadas con: sistema
penitenciario, la politica educativa, salud, vivienda, relaciones
laborales y algunos otros ambitos socioeconémicos.A pesar
de la concurrencia, el ejercicio real de esta practica esta
dominado por la Federacion.

Otra forma de impactar en la vida local y en la reso-
lucion de conflictos, es la desaparicion de poderes, una
facultad otorgada al Senado de la Republica. Una de las
razones para tomar esta decision es que los gobiernos
estatales quebranten los principios del régimen federal,
que los titulares de los poderes publicos abandonaran el
ejercicio de sus funciones, que hubiera conflictos locales que
impidieran el desempeno de las acciones del gobierno o que
adoptaran una forma distinta de gobierno establecida por la
Constitucion. En la practica, esta situacion solia estar influida
por motivos politicos. Durante el periodo de hegemonia
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priista, la desaparicion de poderes era el instrumento que
el Presidente utilizaba para remover gobernadores que no
le eran afines y el Senado sélo confirmaba la decision. En el
actual ambiente de pluralidad, le corresponderia al Senado
tomar esa decisién'.

El Poder Judicial de la Federacion también tiene fa-
cultades para intervenir en algunos conflictos de la vida
politica de los estados. De acuerdo con el articulo 105
constitucional, en caso de controversias constitucionales
(ya sea entre el estado y la Federacion, entre dos estados,
entre el estado y el municipio, o entre los poderes publicos
del mismo estado), la Suprema Corte resuelve controversias
que se susciten cuando esté en duda la constitucionalidad de
los actos de alguno de los agentes de gobierno, lo mismo en
el caso de limites territoriales entre dos estados. De 2000
a 2003 se promovieron tres controversias constituciona-
les en contra del Poder Ejecutivo de la Federacion: por el
Gobierno del D.F, el Congreso de la Uniéon y la Camara de
Diputados. De 2003 a 2006 se promovieron nueve contro-
versias constitucionales promovidas por el Poder Ejecutivo
en contra de gobiernos de las entidades de la Republica
(D.F, San Luis Potosi, Michoacan) y del Poder Legislativo
(Camara de Diputados y Camara de Senadores).

En la practica y a pesar de la trasformacion del mono-
polio politico hacia una pluralidad evidente,en promedio, los
gobiernos estatales generan menos de 10% de sus ingresos,
en tanto que las transferencias federales constituyen casi
90% del monto total de recursos estatales, lo que en la
practica continua siendo un sistema centralizado, que genera
muchas controversias entre la Federacion y las entidades
estatales. Por ejemplo, los problemas del federalismo fiscal,
se relacionan directamente con las haciendas locales, ya que
de las transferencias federales asignadas a los estados, éstos
a su vez no mantienen un gasto equitativo entre el gasto
corriente (pago de los funcionarios estatales) que absorbe
el 85% de las transferencias federales y el gasto de capital
o inversion publica que apenas supera el 10% del monto
total. Esta situacion se agrava ain mas por el desequilibrio
entre el desarrollo de las entidades mas desarrolladas
socio-economicamente, al norte del pais, de las menos
desarrolladas, al sur (Cejudo, 2007).

" Un caso reciente fue el del conflicto de Oaxaca en 2006.El Partido de
la Revolucion Democritica interpuso un recurso legal para la destitucion
del gobernador ante el Senado de la Republica,alegando la ingobernabilidad
del estado y solicitando por ello la desaparicion de poderes,aunque dicho
recurso fue declarado improcedente el 19 de octubre de 2006.



Si bien la coyuntura politica de los dltimos afos ha
representado una gran oportunidad para el transito hacia
la democracia, ésta se mantiene amenazada, fundamental-
mente porque algunas de sus conquistas no han llegado a
consolidarse debido a procesos politicos que retrasan el
transito hacia una mayor representatividad, responsabilidad
publica, transparencia en el ambito de las instituciones
publicas y a la capacidad de los gobiernos para responder
y encauzar los reclamos de la sociedad.

En la actual coyuntura la experiencia democratica de
los dltimos anos en México ha aumentado las expectativas
de los ciudadanos por mejorar sus condiciones de vida,
contar con mejores servicios publicos, gobiernos honestos,
eficientes y sensibles a sus demandas. Por consiguiente,
no es sorprendente que los ciudadanos de un sistema
democratico naciente que enfrentan condiciones socioeco-
nomicas desfavorables se muestren insatisfechos con el
desempeno del régimen.Tal desencanto se ha traducido en
crisis de la representacion politica y pérdida de credibilidad
en los gobernantes, cuestionandose asi la efectividad de
las instituciones representativas en general y legislativas
en particular. Al mismo tiempo, el advenimiento de la de-
mocracia en México ha traido, sin lugar a dudas, variantes
que impactan la estabilidad y la eficiencia de la democracia
meXicana por la tension latente entre los diferentes actores
politicos y sociales, que si bien observan mejoras en las
libertades politicas y economicas, la democracia ha sido
cuestionada, por un lado, por sus ciudadanos al carecer
de la eficacia y eficiencia en cuanto a la resolucion de sus
demandas, y por el otro, por los actores politicos, quienes
admiten que la institucionalidad actual no ha permitido
encauzar el conflicto politico,lo que produce descontentos
y descalificaciones mutuas.

El origen de esta situacion se ha explicado por el tipo
de transicion politica basada no en pactos que irrumpen
el pasado y producen transformaciones politico-institu-
cionales, sino en una permanente negociacion que algunos
denominan “transicion votada”, ya que los cambios se han
llevado a cabo en el sistema electoral y en el de partidos
(Merino, 2003); para otros se trata de una “transicion
prolongada” en la que se produce mas que una liberali-
zacion y posterior democratizacion, una descompresion
autoritaria cuya apertura se da a través de la celebracion
de elecciones, siempre de manera controlada (Eisenstadt,
2001; Casper, 2001); algunas interpretaciones consideran
que el término de transicion es una aplicacion errénea
para el caso mexicano, ya que la transformacion del régi-

men mexicano ha sido resultado de un largo proceso de
construccion de corte democratico caracterizado por un
“cambio sin ruptura en el orden institucional establecido”
(Elizondo y Nacif, 2002).

No obstante las diferentes posturas, todas coinciden
en que el proceso de democratizacion en México, a pesar
de haber promovido cambios sustanciales en el modelo de
desarrollo economico y politico del pais, dichas transfor-
maciones han servido, al mismo tiempo, para la conserva-
cién de un sistema vinculado a la sobrevivencia de la élite
autoritaria asi como de sus instituciones. En consecuencia,
el nuevo gobierno es el sucesor de un régimen cuyo le-
gado institucional dificulta el proceso de consolidacion, y
por tanto, el fortalecimiento de las normas e instituciones
democraticas.

Marginacion social y nacionalidad: los
desafios al orden legal de las fronteras
municipales. El caso del EZLN

Como hemos visto, en México existe una fuerte concor-
dancia en la relacion entre nacionalidad y ciudadania, pero
por otra parte, lo que algunos analistas han senalado, es
que en México existen grupos que por sus condiciones de
pobreza y marginacion, no pueden ejercer satisfactoria-
mente sus derechos ciudadanos,y que por lo tanto a pesar
de contar con la nacionalidad y ciudadania mexicana en
términos formales, se trata, en realidad de una “ciudadania
excluida”, particularmente en el caso de los indigenas que
representan alrededor del 10% de la poblacion del pais
(Castaneda y Saldivar, 2001).

La poblacién indigena es predominantemente rural y
vive en comunidades con menos de 15,000 habitantes. Entre
la poblacion indigena, la pobreza es de un 89.7%. La inciden-
cia de la extrema pobreza, es aproximadamente 4.5 veces
mayor en las municipalidades predominantemente indigenas
en comparacion con las no indigenas. La poblacién indigena
participa en la fuerza laboral con tasas levemente inferiores
a las de la poblacién no indigena (68% comparado con 74%)
y recibe menos remuneracion por su trabajo”.

2 En 2002, un individuo que vivia en una municipalidad donde del 10% al
40% es indigena, tenia un ingreso promedio equivalente al 46% del ingreso
de una persona en una municipalidad no indigena. De manera similar, un
individuo en una municipalidad predominantemente indigena (mas de 40%
indigena) tenia un ingreso equivalente a soélo el 26% de una persona en
una municipalidad no indigena (Banco Mundial, 2005).
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La media de afios de escolaridad para adultos indige-
nas es de 4.6 anos en comparacion con los 7.9 anos de
los adultos no indigenas. La tasa de analfabetismo para
la poblacion indigena es de 24.6% en comparacion con
6.4% para los no indigenas. Las tasas de desercion escolar
primaria continGan siendo sustancialmente mayores entre
la poblacién indigena, encontrandose a niveles de 57% en
las municipalidades que cuentan al menos con un 40% de
indigenas. La poblacién indigena cuenta con una calidad de
educacion menor, obteniendo sistematicamente menores
puntajes en las areas de lectura y matematicas que todos
los otros tipos de escuelas.

La mortalidad en la poblacion indigena es significati-
vamente mayor (41 por cada 1,000 nacidos vivos, en com-
paracion con 24 por cada 1,000 nacidos vivos). Los ninos
indigenas presentan grados de malnutricion mucho mas
elevados que los nifos no indigenas (anemia, bajo peso y
malnutricién crénica). Cerca de un 45% de la poblacion de
México tiene cobertura de salud, en comparacion a soélo
un 8% de la poblacion indigena. Esto se da principalmente
en el sector informal, mientras que la cobertura de salud
se encuentra ampliamente relacionada con sector formal.
Cerca de un 65% de los hogares indigenas tienen acceso a
agua potable en comparacién con el 86% de los hogares no
indigenas. Solo 40.3% de los hogares indigenas tiene acceso
a conexiones de alcantarillado y 75.2% tiene acceso a ins-
talaciones sanitarias, lo cual es considerablemente menor
al porcentaje de hogares no indigenas con niveles de 80%
y 90.5% respectivamente (Banco Mundial, 2005).

Frente a la marginacion social de los grupos indigenas,
en las ultimas décadas del siglo pasado tomé forma una
corriente antropologica y sociolégica que repudiaba el
origen mestizo de la nacion mexicana’. Para sus represen-
tantes, el mestizaje habia sido la fachada de un etnocidio
y la imposicion de la cultura espafola sobre las culturas
indigenas. México, seglin ellos, no es mestizo sino pluriét-
nico y pluricultural. La idea gand terreno y se convirtio en
consenso entre intelectuales y grupos sociales. En 1994,
se dio el alzamiento del Ejército Zapatista de Liberacién
Nacional (EZLN) y con él la exigencia de autonomia para las

3 El nacionalismo mestizo o la “mestizofilia” es la idea de que la
mezcla de razas y culturas es positiva y, en el caso de México, la esencia
de la mexicanidad. Intelectuales como Andrés Molina Enriquez, partian
del supuesto de que una nacién no podia existir sin uniformidad de raza,
lengua, cultura y religion, y un Estado que albergaba a varias naciones no
podia ser estable y prospero (Basave, 2007: 31).

MZ e Nacionalidad y ciudadania

comunidades indigenas. El respeto a los usos y costumbres
de esas comunidades fue y es objeto de debate entre los
partidos politicos y el grupo guerrillero, quienes aun no se
ponen de acuerdo (Basave, 2007: 32).

El EZLN constituye un grupo que desafia hasta cierto
grado el consenso sobre las fronteras del Estado y las dis-
posiciones constitucionales, en razén de que, siendo una
fuerza armada, los zapatistas han establecido la creacion
de municipios auténomos, que si bien no se trata de un
movimiento separatista como puede ser el del PaisVasco, si
representa un grupo en conflicto con la legalidad municipal
del estado de Chiapas, el cual en un inicio a través de la
violencia busco establecer formas de autogobierno.

Con respecto a las disposiciones constitucionales,
es el capitulo Il de la Carta Magna en su articulo 43 en
donde se enumera a las 32 entidades que componen la
Federacion. Se trata de 3| estados libres y soberanos y
un Distrito Federal, con una estructura juridica propia. La
Constitucion también define la distribucion de facultades
entre la federacién y los estados. Ademas de una lista de
las atribuciones exclusivas de los poderes federales (como
la politica exterior, la emision de moneda, etc.), sobre las
cuales los gobiernos estatales no tienen injerencia, el texto
constitucional determina que, en contrapartida, el resto de
atribuciones sera de los estados.

La Constitucion federal impone a los estados, en el
articulo |15 constitucional, “la forma de gobierno re-
publicano, representativo, popular, teniendo como base
de su division territorial y de su organizacion politica y
administrativa el Municipio Libre”. Esto significa que los
estados no pueden tener una forma de gobierno que no
sea democratica, ni dividirse en unidades de gobierno
distintas del municipio. De igual modo, hay restricciones
explicitas a los gobiernos estatales: por ejemplo, no pueden
celebrar alianzas o tratados con otros paises; no pueden
emitir moneda propia; tienen prohibido crear impuestos
para las mercancias que pasan por su territorio;y no pue-
den tener sus propias fuerzas armadas o entrar en guerra
con algin pais, En contraparte, al ser integrantes de una
Federacién, los estados gozan de la proteccién federal
en caso de invasion extranjera o de disturbios internos
(Cejudo, 2007: 15-16).

El articulo 15 delimita el ambito de accién de los
ayuntamientos (el érgano de gobierno municipal) y enlista
sus responsabilidades basicas en término de reglamenta-
cioén, prestacion de servicios publicos, seguridad publica y
cobro de impuestos. Los municipios estan protegidos frente



a una posible intromision estatal, aunque se establecen
mecanismos para asegurar su gobernabilidad y capacidad
de gestion, que pueden requerir la intervencién de los
gobiernos estatales.

Pero a pesar de este ordenamiento territorial basado
en estados y municipios, a raiz del levantamiento armado
del EZLN, hacia finales de 1994 se declara la creacion de 32
Municipios Autonomos Zapatistas en el Estado de Chiapas.
En el mismo afno nace en Guadalupe Tepeyac el primer
Aguascalientes y el aio siguiente los demas: La Garrucha,
La Realidad, Morelia, Oventic y Roberto Barrios,abarcando
asi todo el territorio zapatista (selva, altos y cafiadas).

La conformacion de los municipios autonomos zapa-
tistas esta anclada, explicitamente, en la exigencia de dar
cumplimiento a los Acuerdos de San Andrés. Se reivindica
el derecho del pueblo mexicano a crear sus propias formas
de gobierno, tal como esta establecido en el articulo 39
de la Constitucion; en este articulo se resalta el hecho de
que el pueblo tiene en todo momento derecho a decidir
su forma de gobierno, y los zapatistas han decidido gober-
narse a través de municipios autbnomos como parte de la
Republica Mexicana.No pretenden separarse de México ni
tampoco ser parte de otro pais, no se pretende de ninguna
forma ejercer la autonomia fuera del marco de la nacién
mexicana (Lopez y Rebolledo, 1999).

Cabe recordar que, seglin los Acuerdos de San Andrés
firmados entre el EZLN y el gobierno federal el 16 de febrero
de 1996, los municipios resultan el espacio privilegiado para
el ejercicio de la autonomia de los pueblos indigenas. Sus
fronteras colindan, por una parte, con las comunidades y
con la exigencia de que se reconozca constitucionalmente
su caracter de entidades de derecho publico; por la otra,
colindan con el derecho de los municipios a asociarse entre
si, de acuerdo a los fines que les convengan como pueblos
indigenas, Estos postulados estan recogidos puntualmente
en la iniciativa de ley sobre Derechos y Cultura Indigenas
redactada por la Cocopa a finales de 1996,y se encuentran
severamente restringidos en la iniciativa unilateral que el
Ejecutivo Federal presenté a la Camara de Senadores en
marzo de 1998 (Lopez y Rebolledo, 1999)

Los zapatistas anunciaron la desaparicion de los Aguas-
calientes para trasformarlos en Caracoles, que son lugares
de encuentro entre la sociedad civil y el zapatismo. En ellos
se celebran los grandes eventos zapatistas (Convencion
Nacional Democratica, Primer Encuentro Intergalactico);
albergan reuniones, caravanas, capacitaciones para promo-
tores de educacion y salud y otros proyectos importantes

como la ESRAZ (Escuela Secundaria Rebelde Autonoma
Zapatista) o la clinica de Oventic.

Los Caracoles no suprimen los municipios auto6-
nomos, sino que los enmarcan en una nueva esfera de
coordinacion autonémica que permita, al mismo tiempo,
resolver los problemas detectados y avanzar hacia la con-
solidacién de los autogobiernos. De hecho,los Municipios
Autonomos Rebeldes Zapatistas (MARZ) mantienen sus
“funciones exclusivas” en las materias de imparticion de
justicia, salud, educacion, vivienda, tierra, trabajo, alimen-
tacion, comercio, informacion, cultura y transito local.
La autonomia regional que comenzaron a construir los
zapatistas en los Caracoles se realiza a contrapelo del
marco legal, debido a que las reformas constitucionales
aprobadas por el Congreso de la Unién en abril de 2001
no permiten, ninglin ejercicio autonémico en su estrecho
margen (Diaz-Polanco, 2003).

El dia 8 de agosto de 2003 nacieron junto con los Ca-
racoles las Juntas de Buen Gobierno,y hay una por Caracol.
En total son cinco, que cubren todo el territorio zapatista.
Las Juntas de Buen Gobierno son el érgano formal de
administracion de los municipios autbnomos.Tienen el pro-
posito de contrarrestar los desequilibrios en el desarrollo
de los municipios autébnomos y de las comunidades, y de
mediar en los conflictos que se presentan tanto entre los
municipios autdbnomos como entre éstos y los municipios
oficiales. Las Juntas de Buen Gobierno tienen que vigilar
la realizacion de proyectos y tareas comunitarias en los
municipios autonomos; promueven el apoyo a proyectos
comunitarios; vigilan el cumplimiento de las leyes zapa-
tistas; atienden a la sociedad civil; promueven proyectos
productivos. Los zapatistas establecieron que por encima
de las Juntas estara el Comité Clandestino Revolucionario
Indigena-Comandancia General del EZLN, para vigilar su
funcionamiento y evitar actos de corrupcion, intolerancia,
arbitrariedades e injusticias (Alonso, 2003).

Las Juntas tienen el objetivo de no permitir que los
donativos y apoyos de la sociedad civil sean destinados
a alguien en particular o a una comunidad o municipio
determinado. En cada Caracol, su Junta, después de una
evaluacién, decidira adénde va el donativo y en donde se
realizara el proyecto.A todos los proyectos se les quitara
un 10%,“impuesto hermano” destinado a las comunidades
que no reciban apoyos.También se establecié que en tierras
zapatistas —las de los municipios autbnomos y las juntas— las
autoridades no podrian recurrir a las fuerzas milicianas del
EZLN para las labores de gobierno (Alonso, 2003).
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En un primer momento, la Secretaria de Gobernacion
indicd que el gobierno no podia avalar los Caracoles,
pero posteriormente la posicion oficial fue aceptarlos,
argumentando que eran constitucionales por ser formas
de organizacion interna. El gobierno federal alabé que
el zapatismo se planteara como movimiento civico y no
militar. Pero los legisladores locales priistas y panistas de
Chiapas manifiestan un rechazo a las Juntas, alegando que
constituian una violacion al Estado de derecho (Alonso,
2003). La posicidon del gobierno federal deriva tan sélo
del calculo de que, al menos por el momento, las Juntas
de Buen Gobierno no implican un desafio al poder y a los
intereses que éste resguarda. Se trata de evitar conflictos
que, en las actuales circunstancias, ni el gobierno local ni el
federal podrian afrontar con buenos resultados a su favor
(Diaz-Polanco, 2003).

En la creacion de los Caracoles y las Juntas de Buen
Gobierno, hay por lo menos tres preocupaciones o
problemas legales. La primera, sobre la misma legalidad
de las Juntas, se hizo ver que los zapatistas estaban am-
parados en el articulo segundo de la Constitucion, que
reconoce que los pueblos indigenas tienen el derecho a
la libre determinacién y a la autonomia para decidir sus
formas internas de convivencia y organizacién social, eco-
noémica, politica y cultural; y que estaban facultados para
aplicar sus propios sistemas normativos en la regulacion
y solucion de sus conflictos internos. Pero a pesar de la
base legal, esta claro que la autonomia anunciada por los
zapatistas va mas alla de los marcos legales establecidos
en la Constitucion.

Una segunda preocupacion legal tiene que ver con el
anuncio de que las Juntas de Buen Gobierno crearian y
cobrarian impuestos, lo cual se opone al articulo | |5 cons-
titucional; sin embargo para evitar contradicciones, se ha
buscado establecer que se trata tan sélo de contribuciones
voluntarias y no precisamente de impuestos. Un tercer pro-
blema es que las Juntas aparecian por encima de los munici-
pios, constituyendo un cuarto nivel, cuando son solo tres los
niveles legales: nacional, estatal y municipal.Tanto las Juntas
de Buen Gobierno como de los municipios auténomos son
autonomias de hecho, que sobrepasan la legalidad actual,
establecida en la reforma de abril de 2001. En conclusion,
los Caracoles y sus Juntas de Buen Gobierno representan
un desafio al orden legal de las fronteras municipales del
estado soberano y a las disposiciones constitucionales. Pero,
de ninguna forma, el EZLN, esta buscando crear una nueva
nacion dentro del territorio nacional.

M“- e Nacionalidad y ciudadania

No se puede pensar que en México hay un conflicto
en términos de nacionalidad. Nos une nuestra historia y
nuestro mestizaje multicultural o nuestro multiculturalismo
mestizo, que incluye a mexicanos que no son indigenas ni
criollos ni mestizos sino de origen libanés o arabe o judio o
cualquier otro. Es todavia necesario luchar contra el racis-
mo y contra la marginacion de los indigenas sin duda, pero
nadie se atreve ya a negar su presencia y su pertenencia a la
nacion. Hay que combatir también la discriminacion contra
otros grupos sociales minoritarios y la intolerancia religiosa
de algunos pueblos indigenas, pero tanto los discriminado-
res como los discriminados se sienten mexicanos y ninguno
de los dos puede negar que el otro lo es también. Nos falta
mucho para configurar un Estado naciéon mas justo, donde
nadie se quede al margen de las ventajas del desarrollo. Si
consolidamos nuestra democracia, avanzamos en el com-
bate a las desigualdades y alcanzamos un nuevo acuerdo
en lo fundamental que todos los mexicanos suscribimos,
podremos procesar nuestra discrepancias con justicia, en
orden y en paz (Basave, 2007: 33-34)

Comentarios finales. Reforma del Estado
y consolidacion democratica

Existen una gran cantidad de medidas que se estan discu-
tiendo, tanto en los diferentes ambitos de gobierno, como
en la sociedad civil para remediar los problemas sociales
y consolidar la democracia en México, muchos de ellos
se plantean en el ambito de la Ley para la Reforma del
Estado del afio 2007°. La Ley plantea, por un lado, que para
garantizar la gobernabilidad democratica en nuestro pais, el
sistema politico mexicano debera someterse nuevamente
a un proceso de transformacion profunda, y por el otro,
que ese proceso debera ser producto de la inclusion de
actores politicos y sociales a fin de dar mayor legitimidad y
sustentabilidad a las propuestas. Es decir, la unilateralidad
y verticalidad de las reformas anteriores sélo causaron des-

* Con base en los lineamientos tematicos establecidos por la Ley para
la Reforma del Estado, los resultados de las consultas publicas proyectaron
las inquietudes de la ciudadania y los partidos politicos para llevar a cabo
la transformacion de la nacion. La convocatoria de parte de los partidos
politicos en el congreso fue tan bien recibida por los distintos sectores
sociales y politicos al grado que se recibieron un total de | 157 ponencias
en total; de las cuales 140 correspondieron al tema sobre federalismo;
184 para régimen de estado y gobierno, 249 para la reforma judicial, 294
para el tema de las garantias sociales y 290 para el correspondiente a la
reforma democritica y sistema electoral (Valencia, 2008).



ajustes y desequilibrios, lo que dio como resultado reformas
en constante revision e incluso disfuncionales.

Dentro de los temas que destacan de la Ley para la
Reforma del Estado, se encuentra el de régimen de Estado y
de Gobierno. Las propuestas enfatizaron en la transformacion
de la relacion entre poderes, el incremento de las facultades
del Poder Legislativo, del Ejecutivo y de los érganos cons-
titucionales auténomos, asi como en la responsabilidad de
los servidores publicos y la democracia participativa. En este
punto sobresalen la introduccion de la figura de jefe de gabi-
nete con responsabilidad ante el Congreso, nombramiento
y remocién de los miembros del gabinete, secretarios de
despacho y titulares de los érganos descentralizados del
Ejecutivo Federal, por parte del Congreso;instrumentos de
descargo de la funcion del gobierno en el Congreso como
derecho de voz del Ejecutivo en el Congreso, iniciativa
presidencial preferente, iniciativa del jefe de gabinete, instru-
mentos de descarga de la funcién del control de gobierno
como la interpelacion del informe presidencial,aprobacion
del Plan Nacional de Desarrollo por parte del Congreso,
asi como presupuestos multianuales, mayor participacion
del Senado en la politica exterior,incrementar las sanciones
respecto a la responsabilidad de los servidores publicos y
establecimiento del servicio civil de carrera en todas las
areas de gobierno (Valadés, 2007).

Por lo que toca a las facultades del Congreso, los
planteamientos giran en torno a la capacidad legislativa
de control, agilizacion de labores, profesionalizacion de las
tareas parlamentarias y responsabilidad ante los ciudadanos.
En dicho planteamiento se manifiesta la necesidad de dar
funcionalidad al trabajo legislativo, ampliando los periodos
de sesiones; facultando a las comisiones para agilizar el
trabajo del pleno,ampliar las facultades de investigacion de
las comisiones, integrar facultades de planeacién, control y
evaluacion gubernamental con caracter vinculatorio, elimi-
nar el veto de bolsillo, facultando al Congreso a promulgar
leyes aprobadas, reglamentar el cabildeo, reeleccion de los
legisladores, rendicion de cuentas, y fortalecimiento de la
Auditoria Superior de la Federacion (Valadés, 2007).

En cuanto al planteamiento de la democracia directa se
contemplan mecanismo como el referéndum, plebiscito, ini-
ciativa popular, auditorias sociales, revocacion de mandato,
presupuesto participativo y gobiernos comunitarios.

El diseno federal propuesto por los distintos sectores
politicos y sociales integra temas como las relaciones in-
tergubernamentales, federalismo hacendario, planeacion y
desarrollo regional, transparencia y rendicién de cuentas, asi

como la reforma municipal, temas que trata de profundizar
la descentralizacion, y establecer un verdadero régimen
federal en el ambito presupuestal y hacendario. De acuer-
do con los documentos, se propone descentralizar a los
gobiernos estatales y municipales al otorgarles facultades
recaudatorias; ampliar las bases del reparto entre la Fede-
racion y los estados en torno al petrdleo, la electricidad,
el tabaco y el alcohol, y algunos otros productos bajo un
esquema de distribucion 60-40; profundizar en las relaciones
intergubernamentales al oficializar la celebracion de convenios
entre estados y municipios; reconocimiento de las comunida-
des y pueblos indigenas.Al mismo tiempo, se plantea avanzar
en el desarrollo regional mediante la institucion de un Plan
de Desarrollo Nacional en el que se integre a los estados y
municipios, estableciendo una comisién intersectorial, cuya
aprobacién estaria a cargo del Congreso federal y de los
congresos locales; implementar la reeleccion inmediata de
los presidentes municipales, e implementacién de sistemas
de transparencia y rendicion de cuentas de las entidades
federales y municipales. Respecto al tema del Distrito Fe-
deral, los planteamientos giran en torno al reconocimiento
del Estado 32y la creacion de un cuarto nivel de gobierno
metropolitano (Casar, 2007).

El tema de las reformas de Estado vinculadas a las
garantias sociales, tiene como enfoque el cumplimiento por
parte del Estado de los derechos sociales que garanticen
los recursos suficientes para producir bienes y servicios de los
que depende el cumplimiento efectivo de tales derechos,
asi como la participacion social en el disefo, ejecucion y
evaluacion de politicas y programas sociales, es decir, temas
vinculados con el desarrollo social como el derecho a la
educacion, salud, vivienda, alimentacion, medio ambiente,
derechos laborales, derechos indigenas, derecho de las
mujeres y de los grupos vulnerables. Para llevar a cabos tales
objetivos, los planteamientos en el rubro de las garantias
sociales se vinculan con el disefo presupuestal y blindaje
del gasto publico. En el ambito de los derechos sociales,
el planteamiento abunda en temas como la educacién y la
obligatoriedad del Estado para ofrecer educacion hasta el
nivel medio superior. Otros temas son el de la cultura y
el deporte como derecho social; la salud como un derecho
universal y la vigilancia de la sociedad en el cumplimiento del
Plan Nacional de Salud, la seguridad social y un sistema univer-
sal de pensiones, asi como un sistema nacional de ingreso
ciudadano universal, el derecho a la alimentacion de calidad,
y el derecho a la vivienda de todas las personas mediante
programas de reservas territoriales para la vivienda.
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En el ramo laboral y sindical, la propuesta de reforma
sugiere fortalecer la democracia y la libertad sindical. La
propuesta contempla como uno de los derechos sociales
el medio ambiente, en el que se propone asegurar el dere-
cho al acceso universal al agua limpia; el tema de equidad
y género incorpora la transversalidad de la perspectiva de
género en todas las leyes, politicas y programas, asi como
la no discriminacion. Finalmente los derechos humanos
es otro punto sustantivo en la agenda social, en la que se
proyecta dotar de jerarquia constitucional a los tratados
internacionales en materia de derechos humanos,asi como
la plena autonomia de la Comision de Derechos Humanos
y su vinculacién juridica (Seminario, 2007).

Como se observa, la agenda de temas propuestos por
los partidos asi como por los distintos sectores sociales
participantes en la convocatoria, ofrecen los insumos nece-
sarios para la integracion de la agenda legislativa por discutir
e integrar. De las propuestas podemos distinguir aquellas
que requieren amplios consensos como las reformas cons-
titucionales vinculadas con los temas de profundizacion
democratica, como es el caso del régimen de Estado y de
gobierno y algunas propuestas relacionadas con el Poder
Judicial; o aquellas cuyos consensos dependen de la capa-
cidad negociadora del gobierno con los distintos sectores
afectados, como es el caso de las reformas administrativas
vinculadas al tema del rediseno federal y judicial y a las
garantias sociales.

El fortalecimiento de las instituciones politicas y de
representacion ciudadana es un proceso que esta ligado
a la consolidacién democratica, dicho proceso se encarga
de formar estructuras internas y relaciones externas cuyas
cualidades se vinculan a la autonomia, la cohesion, la perdu-

rabilidad y la complejidad de las instancias representativas.

A medida que las instituciones emergen y funcionan, su
propia forma de operar constituira el criterio para probar
el compromiso y alcance de la consolidacion democratica
entre los distintos actores politicos y sociales.
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Santa Muerte, herejia viva.
Cronica de una visita a un altar
de la Santa Muerte

Saul Santana Hernandez*

E s el creplsculo de un domingo
en el cruce de Congreso de la Union
y Fray Servando Teresa de Mier. Los
muros de un templo imaginario son
las lineas arquitectonicas setenteras
de la estacion del metro.Los arbustos
y arboles del Parque Chiapas y hasta
los arboles dedicados a los perio-
distas se transforman en atrio. Unos
se acercan incrédulos, son recibidos
por un papel que reza a manera de
iniciacion entre los jodidos: “Para ti
que no crees en mi”.

Avanza la lectura mientras se dis-
minuye el paso; complices, humos de
cigarros y copal.“Te escribo esta carta
para pedirte que no me insultes ni me
juzgues, puesto que soy una obra de
tu creador, y no soy culpable de que
me llamen Santisima Muerte”.

* .
Profesor-Investigador, Departamento de
Educacion y Comunicacion, UAM-Xochimilco.

septiembre-octubre, 2011

Su mencién mental se detiene, un
giro de cuello hacia el sur rebela el altar.
Una estructura metalica, verde botella,
forjada y/o soldada por espontaneo
herrero al calor de la fe desesperada,
cubre, mas como adorno que como
blindaje, las esculturas esqueléticas mas
veneradas, la Niha Blanca, flanqueada
por sus gemelas, verde y azul intenso,
casi negro.Imposible dejar de recordar
su semejanza con la Santisima Trinidad
Catolica, por obsceno que suene. Sélo
se observan los craneos, el resto de los
huesos estan cubiertos de tela de tul al
estilo quinceanera.

Debajo, peleando espacio, velado-
ras, velas, objetos particulares dejados
como ofrendas, anillos, dinero, pan,
todo lo que una deidad del altiplano
merece para ser llamada deidad. No
podian faltar los coloreados exvotos
con semblante agradecido.

Regresa a la lectura del volante de
bienvenida apelando a la religion local,

Sin catedrales, sin mas apdstoles que los mismos fieles, la Santa Muerte hace
de las crénicas de sus beneficiados su propio evangelio. Sin Inmaculadas que la
hayan parido, sus oraciones reflejan el origen desesperado de sus feligreses: pobres
sin més economia que la fe; portadores de VIH y enfermos de sida, desahuciados
por el sistema de salud y por los sacerdotes; prisioneros, traicionados por sus abo-
gados. “Mi Nifa, que me togue un buen abogado”, se escucha en el rezo de cada
domingo. Todo aquel al borde del vacio es pérrafo de la Nifa Blanca.

siguiendo el estilo de “a la diestra del
senor”,“Recuerda que Jesucristo, hijo
de Dios Padre, murié y resucitd,yo soy
el espiritu de la luz que te lleva hacia
El cuando tu alma se desprende de tu
cuerpo Y tienes que rendir cuentas
de tu vida”. Por si las dudas persisten
continya la fidelidad al sistema catoli-
co, exitoso por mas de dos mil anos,
la amenaza:“Si no conoces de mi, no
hables de mas, primero conéceme,
investigame para que después puedas
dar tu opinion”.

La saliva pasa por la garganta
cerrada Y, apelando al inquisidor que
todos llevamos dentro, la misma Santa
Muerte contrasentencia en su pan-
fleto:“Porque no soy un ser satanico,
tampoco soy un ser diabolico, mucho
menos me llevo a un ser querido si no
cumpliste con lo prometido, tampoco
soy celosa con los demas santos”. El
respiro regresa mientras el nimero
de feligreses frente al altar de Fray
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Servando y la avenida que antes se llamaba Morazan se
sigue nutriendo.

“Soy la nifa que te mira, mis manos que te consuelan, mis
brazos que te cargan, mi mundo en el que vives, mi aliento
el aire que respiras, mi manto que te cubre y resguarda, mis
pies que te guian, todo esto lo tengo para ti, solo invocame
y pideme con el corazon y ayi [sic] estaré contigo”. Respon-
sable, firma:“Atte. La Nina Blanca”,y acorde con los tiempos,
al final del volante se da un celular 044 55 51 58 26 41 y una
direccién en el por demas ecuménico ciberespacio <www.
lugardemacario.com>; No creo que le haga falta Vaticano.

Avanza la noche, con cada rayo de sol que claudica llega
un feligrés. Don Alfonso Erasmo, asi sin apellidos, vestido
con camiseta blanca, de esas que venden al mayoreo en
Correo Mayor, saca de entre pecho y tela una cadena de
tono plata de donde cuelga la figura metalica de la Santa.
Son parte del atuendo urbano, sencillo, que lo acredita como
vicario, intermediario entre ella y los abandonados sumados
a las filas de quien, en un tatuaje de hombro moreno, es
reducida a la sigla “sMm”.

La oracion, que se ajusta a cada coordenada, reza:“Que
pronto encuentren una vacuna contra el sida... que pronto
encuentren una cura contra el sida”, los seguidores siguen el
rezo en la actitud aprendida y aprehendida de las practicas
catolicas, el innegable pasado que los nego.

Junto, un puesto de periodicos muestra los titulares de
narco-matanzas, narco-ejecuciones, narco-tiineles y otros
usos del prefijo mas actual:“Que no me peguen los policias”,
dice el rezo y en contraste, el rezo menciona:“Que no me
hiera el delincuente”. Para todos hay Santa Muerte.

Al final todos, todos, se persignan y hasta el que esto
cuenta lo hace, en un doble sentido, para no desentonar
entre los presentes, que por cierto ni te pelan, y “por si
las dudas” y el crucificado en el Golgota te esta viendo y
no alcanzara a comprender que para redactar una cronica
hay que involucrarse, aunque hayas dejado el catolicismo
hace mas de diez afios. No vaya a ser el diablo. En medio de
estas reflexiones pasa la canastita de plastico recogiendo
el donativo, de todo aprendieron en la Iglesia Catolica los
fieles de la Santa Muerte.

El silencio se convierte en rezo cuando el sacerdote
de la camiseta blanca menciona:*“No hay diferencia entre la
Nifa Blanca y Jesucristo, son el mismo origen: Dios Padre”.
Una sefiora de edad, con rebozo azul destenido, toma su
crucifijo, de esos normalitos, con imagen de JesUs en la cruz,
y lo atenaza, lo acaricia. No, para ella no hay diferencias. No,
nadie respinga, para los presentes el crucificado hace dos mil
afios y la Santa son la misma fuerza, la misma esperanza.

MB e Cronica

La unica diferencia entre los palestinos y judios y
romanos de aquel desértico entonces es que aqui la ve-
neracion radica en chilangos, migrantes y mirones; es la
actualizacién del pecado y su perdon. Alla en Palestina, el
polvo del desierto fue la escenografia; aqui, el humo ade-
rezado con ozono. Mientras culmina la oracion con: “Mi
Nifa Blanca... Amén”.

La gente se dispersa, no sin antes consultar al sacerdote.
Un refran cruza la mente y recuerda la sentencia clerical-
popular:“El que no conoce a Dios, a cualquier santo se le
hinca”. Pudiera ser consuelo de algin cardenal primado,
pero las palabras de una sefora que termina de saludar a
don Alfonso, el sacerdote de la Santa Muerte, son cabales:
“Ya solo creo en que ella lo ayude”.

Preguntamos: “;A quién?, jayudar a quién?”. Alzando
la vista, aparentando enfocar al impertinente pregunton,
contesta:“A mi’jo, esta en la carcel, su abogado nomas nos
cobroé y ni lo defendi6... Ahora me dijeron que tiene sida,
yo digo que ahi en la carcel se lo pegaron... Ellos dicen que
ya lo traia y me cobran por inyectarlo y como no me alcanza
pues lo dejan que le dé la tos, harta tos... y para terminarla
de amolar, los curas, los de afuera,ya no quieren darle la ben-
dicion que porque no les acomoda la visita”. Dofa Luzma,
como dice llamarse,acompana un refunfuiio blasfémico con
un movimiento de brazo enojado que culmina,ya calmo, en
su cruz, al tiempo que lo guarda tras la ropa.

El olor humeante de un puesto de hamburguesas que
comparte el atrio urbano con el altar a la Santa Muerte
reemplaza los aromas del incienso. No, no hay ostia, pero
tres feligreses pasan por una hamburguesa y una Coca light,
en vez del vino de consagrar.

A un costado, un joven vende imagenes de todos ta-
manos y colores de la deidad; en metal, para colgar como
pendiente; en yeso, para adornar el altar casero u ofrendar,
y los misales, seglin la causa desesperada que aflija: pérdida
de trabajo, pérdida de salud, pérdida de amor... ese amor,
pérdida de libertad. Para no dudar de la filiacion de la Santa
Muerte, el puesto también vende imagenes de San Judas
Tadeo, jalguna duda?

Pero, el infaltable pero.Incluso la herética Santa Muerte
padece sus propias herejias. Camino hacia el metro, un
hombre de botas vaqueras y camisa de manga corta deja
ver en el antebrazo izquierdo un tatuaje de la Santa Muerte
con guadana; exclama:“Chale... esta ni es la buena... esta
es otra banda... la buena esta en Tepito... pero ya no
alcancé a llegar”.

En fin, todos integran el evangelio segin los despo-
seidos.



La eleccion de la Santa Muerte
como simbolo religioso

Tristan Sanchez Martinez*

L aimportancia del trabajo de cam-
po, su valor como fuente directa de
conocimiento en casos tan novedosos
como el que nos ocupa, ha quedado
de manifiesto en las exposiciones
que han hecho la maestra Claudia
Reyes, el maestro Edgar Gamboa y
el doctor Fabrizio Lorusso, al poder
preguntar directamente a las personas
participantes:“;por qué va con la Santa
Muerte?”, pudiendo también observar
sus conductas, oraciones, rituales,
ofrendas, altares, intercambios, etc.,
permitiéndonos empezar a compren-
der la relevancia de este culto en su
vida.

La mayor parte de las respuestas
obtenidas estan relacionadas con la

' Psicologo Social, UAM-Iztapalapa.
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obtencion de ayuda: van para que “les
haga el paro”, o a “agradecerle que ya
se los hizo”, y quizd a pedirle “otro
paro mas”.

Planteamiento del
problema

Si el instinto basico en todo ser vivo
es sobrevivir —o sea, evitar la muerte—,
entonces:

» ;Por qué tomar a La Muerte como
simbolo de algo muy importante
dentro de nuestras vidas?

e ;Qué necesidades esta llamado a
satisfacer este simbolo?

* ;Qué funciones se le asignan?

*  ;Qué capacidades se le atribuyen
a una entidad de este tipo?

* ;Qué motivaciones tiene este tipo
de conducta?

En una cultura en donde desde ¢pocas medievales se ha fomentado el miedo
a lo desconocido como pauta dominante, surge una reaccion muy renacentista:
hacia lo desconocido, lo natural es sentir curiosidad, deseo de explorar, deseo de
saber, necesidad de conocer. Si el limite de la vida es la muerte, es natural querer
conocerla, tener la necesidad de saber qué es, y si hay algo “més alld”. Personalizar
esa blsgueda, hacerla parte de la vida cotidiana, es uno de los logros especiales
gue se han dado en nuestra ¢poca, en nuestro pas.

Transformacion del
concepto

La “Santa Muerte como simbolo” se
diferencia de “La Muerte como feno-
meno” cuando:

* Se deja de lado el aspecto factico
y fatalista al darsele un caracter
espiritual;

* Essacralizada en su denominacion,
tomando el nombre de “Santa”, y

* Es personalizada de manera ani-
mista.

Por la fuerza y poder que se le
atribuye, no se le considera un espiritu
menor o una especie de santo o angel,
sino un Gran Espiritu, y para algunos
se convierte en una deidad, tal como
ha ocurrido tantas veces a lo largo de
la Historia.
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La forma de pensar animista —subyacente en el conjunto
de la humanidad,y en particular en el pueblo mexicano—se
manifiesta al atribuirle una personalidad, una identidad
especifica a objetos, fendmenos y situaciones de la mas
diversa indole. Esta tendencia ha sido muy criticada e
incluso caracterizada como “infantil”, “primitiva” y como
un “atavismo” por pensadores modernos, pero es base
de apegos culturales fomentados actualmente no sélo en
formas y manifestaciones religiosas, sino aun politicas (la
Patria, la bandera), deportivas (el equipo fulano), artisticas
(la Mona Lisa), el modo de tratar objetos personales (la
casa, el coche), etcétera.

Historia

Podemos apreciar la universalidad del fenémeno cultural
que nos ocupa al observar que en todas las épocas —tanto
en multiples culturas politeistas como en algunas mono-
teistas— se ha personalizado a la Muerte siempre como una
entidad relevante y poderosa, llegando incluso, en algunos
casos, a ser todo un grupo de deidades, quienes junto con
sus auxiliares se ocupan de este proceso.
Son conocidos los siguientes casos:

* Mictlantecuhtli y Mictlancihuatl (o Mictecacihuatl),
respectivamente “el sefior y la senora del Mictlan”,
mundo de los muertos de los Aztecas, aunque habia
otros recintos para los espiritus, dependiendo del
tipo de muerte con el que partié (como el Tlallocan
Tamoanchan, residencia del dios Tlaloc, para los que
habian muerto por agua o rayo);

* Ah Kimi, dios muerte, y el Xibalba, mundo maya de los
muertos;

* Nergal y Ereshkigal, dios y diosa del inframundo de los
babilonios;

* Hades, dios griego de la muerte y del mundo de los
muertos, lugar llamado también “Hades”,y uno alin mas
profundo llamado “Tartaro”;

e Plutén, dios romano de la muerte y el mundo de los
muertos, siendo su esposa Proserpina;

* Hela o Hel, diosa vikinga de los muertos del Niflheim,
“reino de la niebla”, con su hogar conocido también como
“Hel” (de donde viene la denominacion inglesa Hell, “in-
fierno”),al que iban los muertos, excepto aquellos que se
ganaban con su valor un lugar junto a Odin, en Asgard;

* Erio, dios de la muerte para los vascos;

* Oya, diosa (orisha) de la muerte, de los yorubas del
Congo (y de los santeros actuales);

|| |0 ¢ Cronica

e Un caso especial lo constituyen los dioses egipcios
asociados con la muerte, grupo encabezado por Osi-
ris, sefior del mundo de los muertos, que preside el
juicio de los espiritus al morir, ayudado por su pareja
Isis (diosa protectora), Maat (diosa de la justicia), Thot
(el escriba de los dioses que llevaba el registro de los
eventos protagonizados por el espiritu durante su vida),
siendo cada muerto guiado durante este proceso por
el dios Anubis (dios del embalsamamiento y guia de los
espiritus).

* La Muerte fue representada en Europa en mudltiples
formas, tanto cultas como populares, sacras y profanas,
a partir de finales de la Edad Media y sobre todo antes
y durante el Renacimiento, y de la que se deriva la
mayoria de la iconografia actual asociada con ella (se
le relacionaba con las epidemias de peste avanzando
con su guadana cosechando espiritus, la danza de los
muertos o ‘““danza macabra”, etcétera).

Funciones del simbolo (atributos)
Cambio de vida

Como simbolo del fin de la vida, si se quiere terminar la
forma de vida que se lleva, que acabe el modo de vida actual
o aspectos especificos de él,entonces qué mejor que estar
auspiciado por quien es mas poderosa que la vida misma
en su conjunto.

Esta vision implica un deseo de transformacion, pues
se asume que si una vida acaba, otra debe empezar;y ésta
puede ser, debe ser, esa que tanto se anhela.

Proteccién

Es un simbolo amenazador. Entonces,“si soy su amigo, Ella
me protege”.

Al representar esa fuerza capaz de terminar con la vida,
si alguien ataca o dafna a uno de sus protegidos, se arriesga
seriamente a ser castigado por tan fuerte entidad.Y en la
practica, es uno de los pocos simbolos capaces de detener
—o por lo menos hacer dudar- a gente enfurecida y a cri-
minales antes de atacar a un portador de esta imagen.

Certidumbre
Las religiones y teologias deistas no han podido demostrar

la existencia de Dios, pero todos hemos sido testigos de la
existencia de la Muerte.Al haber presenciado el deceso de



diversos seres —incluyendo personas,animales, instituciones,
etcétera—, empiricamente se valida la existencia de este
fenédmeno y de su accion en el mundo real, facilitindose
asi la creencia en una entidad asociada. Se le hacen rituales
propiciatorios con un nivel superior de certeza.

Cuando una fe se considera respaldada por la expe-
riencia,aumenta su fuerza emocional mas alla de cualquier
lineamiento intelectual.

Fuerza

En el pensamiento magico, la Muerte es mas fuerte que la
Vida, pues esta Ultima siempre es vencida.Y si es mas fuerte
que la vida en su conjunto, lo es con mayor razén sobre
partes especificas de ella. Por tanto, la Muerte como ser
espiritual se convierte en un candidato idoneo para pro-
piciar el cambio de aspectos especificos de nuestra vida,
incluso de los mas generales.

En ciertas religiones se cree en el concepto de “resu-
rreccion” como una capacidad que, al ser atribuida a una
deidad o grupo de seres de relevancia espiritual, los hace
mas fuertes que la muerte, pudiendo incluso “vencerla”. Al
igual que la existencia de Dios, esta capacidad tampoco ha
podido ser demostrada, convirtiéndose en un mero articulo
de fe, en un dogma propio del culto que la postula.

Trascendencia

Existe una gran incertidumbre acerca de qué hay después
del momento de la muerte; si existe algo y cdmo puede
ser. Las respuestas religiosas tradicionales ya no son satis-
factorias para la mayoria de las personas, asi que estar bien
con la Muerte es la mejor manera de tener una seguridad
y una guia para cuando llegue el momento de morir, sin
importar lo que pueda ocurrir “mas alla”.

Una de las ideas que mas chocan con el sentido comun
es la de una recompensa o castigo eternos a un periodo
limitado de vida, o a lo que se hizo en situaciones muy par-
ticulares (el concepto de “pecado mortal”),como se postula
en religiones del tronco monoteista.Asi que es natural que
mucha gente busque posibilidades alternativas, y mas atn
cuando se trata de la entidad a la que se atribuye el control
sobre el proceso que sirve de paso para esa etapa,y sobre
lo que pueda haber all3, independientemente de las cosas
que haya hecho durante su vida.

Ademas, para personas cuya vida no ha transcurrido en
condiciones positivas de existencia, muchas veces ni siquiera

minimamente decorosas, se incrementa la necesidad de algo
que les dé la esperanza, la posibilidad de un mejor futuro,
en esa posible nueva forma de existencia.

Antepasados

El culto a los ancestros es una constante en la historia
humana, casi un arquetipo. Asi que si Ella se los llevo, en-
tonces deben estar con Ella,y los cuida. Entonces estar bien
con Ella es bueno para los antepasados. Incluso existiria
la posibilidad de que ayudara a contactarlos, otro deseo
constante de la humanidad.

Limite maximo

Se conceptualiza también a la muerte como experiencia
limite:“morir de gusto”,“morir de risa”,“morir de placer”.
Asi, se plantea que la medida Ultima, lo maximo que se
puede lograr sin que haya nada mas, es la Muerte, y tal
concepto es una de las metaforas de grado maximo en el
lenguaje, alin en el que se usa cotidianamente, e implica
una atribucion de un altisimo poder a su representacion

Yy a su uso ritual.
Conclusioén

En una cultura en donde desde épocas medievales se
ha fomentado el miedo a lo desconocido como pauta
dominante, surge una reaccion muy renacentista: hacia
lo desconocido, lo natural es sentir curiosidad, deseo de
explorar, deseo de saber, necesidad de conocer. Podemos
conceptualizar a la curiosidad como un instinto cogniti-
vo muy propio de las especies con mayores grados de
evolucién, y es uno de los atributos basicos de nuestra
propia especie.

Si el limite de la vida es la muerte, es natural querer
conocerla, tener la necesidad de saber qué es, y si hay
algo “mas alla”. Esta es una de las cuestiones existenciales
mas persistentes a lo largo de la Historia, en la religion,
en la filosofia, y actualmente en la ciencia. Personalizar esa
busqueda, hacerla parte de la vida cotidiana, es uno de los
logros especiales que se han dado en nuestra época, en
nuestro pais.

La Santa Muerte es una oportunidad Unica de estudiar
“en vivo” este tipo de fendmenos. Es una verdadera suerte
para las comunidades académicas e intelectuales de nuestro
tiempo.
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Los derechos fundamentales
Ccomo Institucion. A,oortaaon a
la sociologia politica’

Mayra Rojas Rodriguez**

lo largo de su extensa obra
(mas de 50 libros y 300 articulos de
1964 a 1987), Niklas Luhmann hace
una importante contribucion a la teo-
ria social del siglo XX. Respondiendo
a la necesidad de generar un nuevo
marco tedrico epistemolégico que
dé cuenta de los eventos de la socie-
dad moderna, nos ofrece, sin duda,
una innovadora perspectiva. Para los
estudiosos de las ciencias sociales es
un beneplacito tener acceso a ella
gracias a la labor monumental de
traduccion del doctor Javier Torres
Nafarrate, investigador del Departa-
mento de Ciencias Sociales y Politicas
de la Universidad Iberoamericana,
quien tradujo en esta ocasion Los de-
rechos fundamentales como institucion.
Aportacion a la sociologia politica, libro
que consta de once capitulos, de una
interesante presentacion al castellano
y una introduccién.

La lectura obligada de la primera
parte del libro —compuesta por la
presentacion a la edicion castellana y
la introduccion— le permite al lector
hacer un arduo recorrido por los

* Niklas Luhmann. México: Universidad
Iberoamericana, 2010, 345 pp.

* Doctorante de Ciencias Sociales y Politi-
cas en la Universidad Iberoamericana, ciudad de
México. E-mail: <rojasma@prodigy.net.mx>.

septiembre-octubre, 2011

ejes tedricos (Parsons, M. Weber,
E. Durkheim, entre muchos otros)
que van construyendo una nueva
arquitectura tedrica propuesta por
nuestro autor. Es una excelente an-
tesala para acercarnos a los analisis
funcionales y a la comprension del
orden social diferenciado. La tras-
cendencia del libro consiste en ser
el primero donde Luhmann vincula
sociedad y teoria de la diferenciacion;
se trata de analisis funcionales, dere-
chos fundamentales y orden social
diferenciado. El eje central de la obra
es plantear los derechos fundamen-
tales como condicion que asegura la
diferenciacion social. Es importante
destacar la actualidad de esta obra.
A lo largo de la misma, el autor va
senalando la diferenciacion funcional
con contextos de regiones que de-
nomina “periferias de la modernidad”
(ejemplo: América Latina).

El capitulo I,“El sistema politico
en el orden diferenciado”, tiene como
idea central plantear a la politica
como un sistema diferenciado, con
una especificacion funcional. Al res-
pecto, se senala que no es posible
que los asuntos publicos de un orden
social diferenciado sean considerados
bajo la optica de la Antigliedad, con
el sentido de la res publica, donde se
miraba al Estado como la totalidad

del bien comdn. El surgimiento de la
diferenciacion ha llevado a funciones
especificas de los sistemas, y con ello
al surgimiento de esferas delimitadas
de comunicacién orientadas por el
cumplimiento precisamente de estas
funciones especificas. En el caso del
sistema politico, el surgimiento de
las burocracias estatales delimitadas
en su actuacion ha permitido el de-
sarrollo de una politica separada de
los intereses culturales, educativos,
religiosos, etc. Se ha establecido a
dicho sistema politico como uno
parcial que no puede regirse bajo un
modelo jerarquico en el orden social.
Este sistema es orientado por su
propia racionalidad, con sus propios
criterios y sus propias sanciones bajo
la forma de decisiones vinculantes. El
autor destaca de manera puntual que
el sistema politico, ademas de esta
toma de decisiones vinculantes, debe
estar en una situacion de disposicion
a colaborar (prestaciones) y lograr el
reconocimiento por sus decisiones;
pero también que es importante
que tome en cuenta la diferenciacion
general del orden societal. Existe el
peligro de la desdiferenciacion de
los sistemas, a lo cual la burocracia
estatal debe permanecer alerta por
los conflictos y posibles fusiones de
estructuras, las cuales disminuirian la
diferencia del orden social, generando
con ello efectos retroactivos. Es aqui
el punto crucial del presente capitulo,
pues los derechos fundamentales apa-
recen jugando un papel decisivo en
el riesgo de la desdiferenciacion. Los
derechos fundamentales van a servir
al presente orden social, a garantizar
y consolidar la comunicacién, misma
que mantiene la diferenciacion. Las
garantias individuales son garantias
que posibilitan la comunicacion, des-
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ligandose del plano emotivo y disuadiendo que la comu-
nicacion se encauce a fines particulares de la burocracia.
El peligro de la desdiferenciacion es el peligro de politizar
la comunicacion, fundamento que ratifica la diferenciacion
funcional.

En el capitulo 2,“La jerarquia de las leyes y la sepa-
racion entre Estado y sociedad”, el autor rompe con la
dogmatica juridica que encontro el origen de los derechos
fundamentales en la ley eterna. Luhmann expone que las
sociedades diferenciadas suponen las generalizaciones de
las comunicaciones, entendiendo por esto la capacidad de
los sistemas de transmitir un sentido que es general y que
no va a depender de las circunstancias ni de las situaciones.
Las esferas de comunicacion deben mantener separados
los diferentes contextos comunicativos con criterios pro-
pios de racionalidad y mecanismos de sancion especificos;
por lo tanto, bajo este contexto, los lazos de fidelidad y
lealtad tienen efectos funcionalmente difusos. Los dere-
chos fundamentales se van a encontrar en una relacion
estrecha con los medios generalizados de comunicacion.
Su variedad (correspondiente con la diferenciacion social)
también va a corresponder a la diversidad de los derechos
fundamentales y, por lo tanto, al impedimento teérico de
reducirlos a una sola “férmula dogmatica”. En consecuen-
cia, los derechos fundamentales se convierten asi en una
condicion necesaria para mantener el orden social dife-
renciado, y garantizar los mecanismos de generalizacion
de la comunicacion por lo menos en cuatro esferas: la
presentacion de si misma de la persona, conformacion de
expectativas de comportamiento, satisfaccion econémica
de las necesidades y toma de decisiones colectivamente
vinculantes.

En el capitulo 3, “Fundamentacion jusnaturalista y
cientifico-filosofica de los derechos fundamentales”, el au-
tor expone diferentes teorias como referentes para fun-
damentar la funcion social de los derechos fundamentales.
Como lo ha venido haciendo, las enjuicia para después
proponer desde la sociologia un nuevo planteamiento
tedrico que nos permita explicar la funcién de éstos. El
punto de partida es el derecho natural: ;cual ha sido su
problema para fundamentar las garantias individuales? El
jusnaturalismo limita su éptica a un conflicto permanente
entre individuo y Estado; es por ello que el Estado dota de
derechos fundamentales al individuo, para desvanecer este
conflicto. Pero viene un nuevo cuestionamiento: si preci-
samente se dota de derechos al individuo, ;donde esta el
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conflicto?, dice Luhmann.Y la respuesta a ello es que hay
algo que auln no esta explicado y que sigue reduciendo la
funcion social sélo al individuo en su esfera societal. Esta
simpleza de llevar a una dicotomia individuo/Estado no
es capaz de explicar las consecuencias que se derivan de
la diferenciacion social. Por ello el autor propone que los
derechos fundamentales se deben ver bajo la perspectiva
de la comunicacion en los sistemas, donde van a servir
para conservar la indiferencia de este orden diferenciado
de comunicacion; asi, no sélo van a proteger al sujeto
frente al Estado, sino que también van a estructurar el
entorno de la burocracia Estatal, de tal manera que se
estabilice y mantenga a éste como un subsistema de la
sociedad, asegurando de esta manera la comunicacion
efectiva; es decir, van a limitar el poder del mismo.

A partir del capitulo 4, “La individualizacion de la
presentacion de si mismo: dignidad y libertad”, el autor
va haciendo un repaso sobre las formas de los derechos
fundamentales, y en este capitulo ofrece abordar el pro-
blema de la presentacion. Una vez que en los capitulos
anteriores ha planteado que lo societal se constituye
de sistemas diferenciados, a partir de estas condiciones
Luhmann aborda cémo el sujeto sera capaz de referir
sus acciones a los diferentes sistemas sociales, y como
unificarlo en una sintesis personal de comportamiento. Lo
que esta en juego es la dogmatica juridica que fundamenta
la libertad y la dignidad como valores que vienen dados
de la naturaleza humana, y que garantizan los derechos
fundamentales. La libertad esta entendida como una di-
mensién interna del individuo, pero no se pueden encon-
trar los limites de la conciencia humana. Tenemos tanta
libertad como socialmente se nos permita. La libertad y
la dignidad no son valores eternos, son consecuencia de
un desarrollo evolutivo. Luhmann plantea la necesidad de
ver otra dimensién, una mas pragmatica en donde se vea
a las garantias individuales como el pragmatismo de la
autopresentacion del individuo en la sociedad. El orden
social diferenciado le va a conceder al sujeto presentarse
a si mismo, y no va a encontrar obstaculos. ;Qué significa
esto? Que el sujeto tiene las garantias para poder votar,
cerrar contratos, ser miembro de alguna organizacion, etc.
Este orden diferenciado le confiere diferentes ambitos de
accion. La dignidad debera de ser una condicién interna
para autopresentarse, la cual es una forma de comunica-
cién, son actos comunicativos que permiten mantener
limites autoestereotipados. El sujeto sabe que existen



esos limites y que no son impuestos por el Estado sino
por la comunicacion. Los érdenes sociales diferenciados
presuponen la existencia ya de estos limites, que son
formas ordenadas de comunicacién (Luhmann plantea
grandes procesos civilizatorios donde estan ya entendidos
dichos limites).

En el capitulo 5,“La conformacion de expectativas del
comportamiento: libertad de comunicaciéon”, se plantea
que el orden societal debera garantizar el complemento
de expectativas de rol; es decir: no basta con abrir las
posibilidades de presentacion a si mismos. Si partimos de
que un orden social diferenciado es resultado de ciertas
condiciones evolutivas, alcanzar la modernizacion no sig-
nifica Unicamente incrementar las cifras de produccion y
consumo, ni un medio para lograr la movilizacion politica
de la sociedad, pues esta ultima puede llevar al peligro de
la politizacion del orden social, desvaneciendo la diferen-
ciacion social. Las libertades de comunicacion deben con-
ducir a la construccion de expectativas complementarias
de comportamiento que no deben ser vistas y valoradas
como politicas. El sujeto tiene la libertad de elegir sus roles
sin necesariamente tener que ser legitimadas todas sus ex-
pectativas; el orden social debera satisfacer sus exigencias
(pudiendo ser éstas incluso contradictorias).

En el capitulo 6,“La monetizacion de la satisfaccion
de las necesidades: propiedad y profesion”, el punto de
partida es designar qué es la economia, la cual “Es el orden
societal de las comunicaciones que regula la disposicidn
sobre las cosas” (205), para luego enmarcarla en el
tema central del libro: los derechos fundamentales y su
institucionalizacién. En la Antigliedad la propiedad daba
derecho a dominar e incluso a gobernar constituyendo
la personalidad del sujeto. La sociedad moderna ya no se
va a basar en la propiedad como simbolo, pues ésta es
solamente la capacidad de participar en la economia. El
sistema econémico produce valor que se convierte en
dinero, y éste en el simbolo que permite la generalizacion
de la comunicacion. Es interesante como Luhmann plantea
el derecho a la participacion en el sistema econémico,
pero esa libertad de participacion no va unida necesa-
riamente a la igualdad de resultados, pues no obstante
que hay un llamado por igual a los sujetos, un llamado
semantico a la inclusion universal, operativamente no
es real porque se excluye. En esta obra el autor tiene
claro que este orden diferenciado es una anomalia para
el mundo, y separa claramente entre la modernidad y los

centros periféricos de ésta. Por otro lado, también plantea
que dentro de este orden social diferenciado existe la
libertad de eleccion de una profesidon o un trabajo, libre
eleccion que provoca que el sujeto se demande a si mismo
la obligacion de sus roles, y donde no tiene cabida una
lamentacion ni mucho menos un argumento de coaccion
por parte de la familia para la eleccién de la profesion
o trabajo, ya que esto provocaria el desacreditarse a si
mismo. Esta libertad dota de un valor simbélico al traba-
jo, valor que no lo tiene el trabajo de la mujer en casa.
Luhmann concluye el presente apartado reforzando, una
vez mas, que la funcidn de los derechos fundamentales
de proteger estas libertades, es proteger las estructuras
diferenciadas contra el riesgo de desdiferenciacion por
parte del sistema politico.

El capitulo 7, “Democratizacién del poder: derecho
politico de sufragio”, es un capitulo revelador que pone
a la luz el funcionamiento del sistema politico. El autor
explica que las elecciones no significan que el sujeto asista
conscientemente a ejercer su sufragio, sino que le sirven
al sistema politico para mantenerlo diferenciado del resto
de los sistemas (el derecho al voto controla el que los
intereses econoémicos rijan la politica; se mantiene dife-
renciando a la politica y la economia), y para mantener la
diferenciacion de sus propios subsistemas: la politica y
la administracion publica. Un planteamiento interesante es
el de la legitimizacién del poder. Sin duda ésta no se logra
con el uso excesivo de la fuerza para aplicar la coaccion,
ni tampoco como consecuencia de la fe (el problema de
la legitimizacion se ha reducido a indoctrinacion), sélo se
puede dar en un orden comunicativo diferenciado que
asuma las decisiones estatales.

Con el capitulo 8, “La fundamentacion de las deci-
siones estatales: la igualdad ante la ley”, el autor cierra
su exposicion y recorrido por cada uno de los derechos
fundamentales; este capitulo lo dedica al derecho de
igualdad. A lo largo del siglo Xvill, el derecho de igualdad
y el derecho de libertad encontraban su esencia en la na-
turaleza misma del ser humano, es decir, en la razén. Por
ello mismo los seres humanos se presentan como iguales.
Estas concepciones sobre la libertad y la igualdad se fueron
transformando a lo largo de la historia. El texto hace un
recorrido por ellas,y el autor llega a la conclusion de que
han sido tratadas de manera simple e incluso inutilizable
a la luz de una estructura social compleja y diferenciada.
La dogmatica dominante nos ha presentado a la igualdad
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como un valor y como un sentido de pretension subjetiva
contra el Estado. Al reducir el derecho fundamental de
igualdad ante la ley como tnicamente “derecho a aplicar
el derecho”, o a:“todas las personas son iguales ante la
ley”, simplemente esta acotando el principio de igualdad
a resoluciones judiciales, poniendo asi de manifiesto una
serie de particularidades que no han sido atendidas. Si
partimos de que hasta el momento no ha habido actuar
estatal que no produzca efectos diferenciados en los seres
humanos, entonces el principio de igualdad —al igual que
los otros derechos fundamentales— afecta el problema de
la diferenciacion social y se convierte en una condicion ne-
cesaria para delimitar los subsistemas politicos, y separar
los roles entre la burocracia estatal y publica, especificando
sus funciones y su relativa autonomia.

Una vez hecho el recorrido por las formas de los
derechos fundamentales, el reto del capitulo 9,“Teoria
de la diferenciacion social”, es darles unidad a partir de
la teoria socioldgica. El hilo conductor de los anteriores
capitulos fue la funcién de los derechos fundamentales
como garantes de la diferenciacion de los subsistemas
de la sociedad, en la medida en que los protege con-
tra el riesgo de la politizacion. Sin embargo no soélo
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se plantea la diferenciacién social, sino las esferas de
comunicacion que se van a salvaguardar frente a la
politizacion. Por lo tanto,

las funciones especificas de los derechos fundamentales
se ordenan en cuatro direcciones: constitucion de la
personalidad, generalizacion de las expectativas de com-
portamiento, satisfaccion econémica de las necesidades,
y vinculabilidad de las decisiones tomadas sobre los
problemas (298).

;Este arreglo estructural puede explicarse mediante
una teoria social? Luhmann revisa la propuesta de T.
Parsons, y expone sus dificultades debido a que basa
sus investigaciones en la vivencia del actuar; propone
rebasar los sistemas de accion, ya que ningln individuo
por si mismo puede generar dinero o poder, y poner
atencion en las esferas de comunicacién que se gene-
ralizan, pues es aqui donde los derechos fundamentales
se institucionalizan en toda la sociedad; asi, su funcién
resulta de la formacién de los sistemas sociales. Por
lo tanto, los derechos fundamentales son necesarios. El
autor, una vez mas, resalta que la diferenciacion social es
un proceso evolutivo que va a sustituir la estructura de
roles y que, sin embargo, lo complicado de este desarro-
llo es que es imposible llegar a él de manera parcial.

En el capitulo 10, “Sociologia y dogmatica de los de-
rechos fundamentales”, una vez mas Luhmann pone cara
a cara la dogmatica juridica y los problemas estructurales,
estos ultimos vistos bajo la luz de la sociologia (orientada
a la comparacion de los sistemas). Partiendo de que la
sociologia y la dogmatica juridica cuentan con sus propios
arquetipos teéricos, se plantea la siguiente pregunta: jla
dogmatica juridica esta preparada para un intercambio
de ideas? Considerando que los ejes basicos del derecho
dogmatico estan orientados al conflicto y se reducen a la
consideracion de dos esferas —.demandante, demandado—y
a una premisa de decision, entonces los derechos funda-
mentales son reducidos a limites juridicos de accion dados
por instancias de decisién estatal.

Sin duda, las presentes lineas son la parcialidad de una
observadora consciente de esta diferenciacion con respecto
a la abundante y monumental obra presente. Tomando en
cuenta que también las ausencias comunican, dejo abier-
ta la invitacion a los lectores para encontrarse con una
teoria de la sociedad contemporanea de extraordinarias
dimensiones.
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Colonia: Codigo postal:
Ciudad: Estado:

Teléfono:

— Si requiere factura, favor de enviar fotocopia de su cédula fiscal
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