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resentacion

Este numero monografico tiene como tema el campo politico religioso mexicano. Trabajando un area del
conocimiento altamente ideologizado, donde las preferencias, diferencias, viejos y nuevos rencores orientan
muchas veces la investigacion y, mas delicado aun, las conclusiones de ciertos investigadores. Lo mas grave
es la construccion de un “sentido comUn” en torno a lo religioso que estrictamente es la reificacion de la
subjetividad y que carece de soportes objetivos.

Los trabajos que incluimos en este numero tratan de dar cuenta de los cambios en el campo socio-
politico-religioso mexicano, evitando los estereotipos del sentido comun, al margen de las creencias de cada
investigador. Podemos afirmar que los origenes étnicos-nacionales y religiosos de los mismos son diversos y
practicamente estan representados los sectores mas significativos del mundo religioso mexicano.

Elio Masferrer Kan expone una vision global del campo politico religioso mexicano, sus tendencias,
fuerzas y comportamientos politico-electorales, desde la antropologia de las religiones. Se complementa
con trabajos especializados, el de Rodolfo Soriano Nunez, socidlogo de las religiones, da un panorama de las
cupulas eclesiasticas catdlicas, muestra con sobriedad las dificultades de la clpula diocesana de comprender
los nuevos contextos y realidades, evidenciando su preocupacion mas por el poder que por “pastorear” a sus
“ovejas”, como recomienda Bergoglio; una jerarquia nostalgica de ser Iglesia de Estado y que pretende asumir
esa situacion apelando mas a reformas legales que a un trabajo sistematico y serio con sus feligreses.

En “La judeofobia mexicana: raices y consecuencias en la derecha politica”, Samuel Schmidt Nedvedovich
y Diego Martin Velazquez Caballero analizan las posiciones y paranoias de la derecha catolica mexicana, que
lucha contra judios, comunistas, masones y protestantes en un pais donde la presencia judia es minima, sobre
todo en esa época;los comunistas y protestantes son también testimoniales, pero en ese combate con “molinos
de viento” hubo gente que dio la vida. Laura Graciela Rodriguez, en “Los nacionalistas catolicos de Cabildo y la
educacion durante la dltima dictadura en Argentina”, muestra que el discurso de la derecha catdlica es muy
parecido en todo el mundo, al menos en América Latina y la Espafa franquista. Un movimiento nacionalista,
muy influido por el nacional-catolicismo, una construccion ideolégica, donde lo catdlico seria un elemento
fundamental de la nacién (mexicana, argentina, espanola, etc.), confundiendo lo nacional con lo catélico, con-
figurandose éste como la ideologia del Estado respectivo. Es interesante constatar como la derecha catdlica
esta sumamente preocupada por controlar los sistemas educativos a través de su dominio e insercion en los
aparatos burocraticos de Estado, eso es lo que consiguié en Argentina y lo que pretende en México.

Yendo a la utopia catdlica, podemos decir que histéricamente hay varias lecturas de la misma, como la
de los conservadores, aunque pueden existir lecturas y utopias mas progresistas. En esta perspectiva, el
trabajo de JesUs Arturo Navarro analiza las propuestas del papa Francisco,y con mucha sencillez y profundidad
describe sus planteamientos a la vez que senala los limites de los mismos y las posibilidades de impactar en la
jerarquia catolica mexicana, algo bastante alejado de lo posible.

Los aportes de Ivan Franco Caceres dibujan los esfuerzos del arzobispo Emilio Berlie Belaunzaran, per-
sonaje interesante por sus vinculaciones con grupos empresariales y la Teologia de la Prosperidad, la “opcion
preferencial por los ricos”,ademas de ser un operador politico que,remando contra los estereotipos, respalda
al PRI y no al PAN, como suele suponerse entre ciertos analistas. Su investigaciéon nos permite comprender
también la dinamica de las élites locales, donde lo politico, lo econémico, lo eclesiastico y los medios de co-
municacion se articulan y respaldan mutuamente, construyendo desde el poder una suerte de “invisibilidad”
de los evangélicos.
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Angélica Eliu Patino Reséndiz nos ubica en el contexto cultural, social y politico del mundo evangélico.
Desde una perspectiva etnoldgica y desde adentro del contexto nos sitla en la realidad de esta formacion
subcultural, social, politica y religiosa que se consolida en la realidad mexicana, construyendo sus propios cédi-
gos, formas de ver el mundo y estrategias para relacionarse al interior de su subcultura, a la vez que construye
puentes activos con la sociedad nacional en sus distintas esferas.

La colaboracion de Elizabeth Diaz Brenis trabaja otros aspectos de la realidad, adonde van muchos que
han dejado de ser catodlicos, aunque no totalmente; la autora nos ubica en el mundo de lo esotérico, la cuasi
adhesion a las religiones orientales sin que necesariamente se comparta la vision del mundo de éstas. Muestra
como se construyen religiones “a la carta”, donde los interesados escogen de la“oferta” religiosa lo que nece-
sitan para consolidar sus dudas, incertidumbres, ademas del evidente rechazo a las propuestas dogmaticas.

Acompanan la publicacién dos documentos practicamente inéditos, desarrollados por actores religiosos
de suma importancia en sus respectivos campos o areas de influencia. El posicionamiento de la Conferencia de
Superiores Mayores de Religiosos de México sobre la realidad nacional y que resume las discusiones de la
Asamblea General realizada a fines de abril de 2013, apenas designado el papa Francisco, y que difiere notable-
mente de las posiciones de la Conferencia del Episcopado Mexicano. ;Cual es la diferencia? Una vez publicado el
mismo no fue retomado por la “prensa correcta”, convirtiéndose en un documento practicamente inédito.

El mas notable de los errores de una persona poco informada es que la Jerarquia Diocesana Catodlica
habla a nombre de toda la Iglesia y que el cardenal Norberto Rivera, arzobispo primado de la ciudad de Méxi-
co, es el “jefe de la Iglesia mexicana” o que sus palabras la representan. Simplemente ignora que en términos
especificos cualquier obispo al frente de una didcesis (son 98) es independiente del otro y sélo se “reportan”
con el papa;tienen un espacio nacional de coordinacion, que es la Conferencia del Episcopado Mexicano (CEM),
pero a su vez el presidente de la CEM tampoco es el jefe de la Iglesia catolica. ;Cual es la fuerza de la CEM? 10,000
sacerdotes diocesanos en el pais.

Por su parte, la Conferencia de Superiores Mayores de Religiosos de México (CIRM) cuenta con alrede-
dor de 2,000 sacerdotes religiosos (6rdenes y congregaciones) distribuidos en 87 congregaciones masculinas,
mas las 28,000 religiosas organizadas en 250 congregaciones femeninas. Aqui esta la fuerza mas notable de la
Iglesia catolica que se expresa en colegios y universidades, ademas de obras sociales y de caridad de la indole
mas diversa.

Otro error habitual es suponer que los “otros” son un bloque homogéneo y que se puede generalizar
con singular alegria. Si bien historicamente llegaron primero los protestantes historicos, éstos no tuvieron
mucho crecimiento, excepto bautistas y presbiterianos. Pero quienes mas crecieron fueron los pentecostales,
neopentecostales, mormones, testigos de Jehova y adventistas. Practicamente 90% de los no catdlicos son
pentecostales, y segln las encuestas del Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana (IMDOSOC), una es-
tructura catolica, los catélicos en realidad representan cerca de 72 a 76% de la poblacion, y los no creyentes
alcanzan entre 7 y 10%, mientras que los evangélicos podrian ascender a 19%. En este contexto, los datos del
INEGI en la materia (82.72% de catdlicos) son otro “mito genial”’, como diria un conocido politico. En sintesis,
tres de cada cuatro mexicanos son catélicos y siguen bajando, aunque sélo puede considerarse practicante o
catdlico, en el sentido catdlico de la palabra, alrededor de 40% del total, con criterios generosos.

Por ello nos parece importante conocer la opinién del presidente de la Confraternidad Nacional de Iglesias
Cristianas Evangélicas (Confraternice), institucion que agrupa mas de 500 asociaciones religiosas evangélicas,
pentecostales y neopentecostales. Si bien el documento es firmado a titulo personal por el pastor Arturo
Farela Gutiérrez, es evidente que representa una corriente de opinidn insoslayable en el campo evangélico,
con notable crecimiento e influencia en estos contextos.

La seleccion de trabajos y documentos que estamos presentando se configura como un panorama
general de la dinamica del campo politico religioso mexicano.

Elio Masferrer Kan
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El campo politico religioso
mexicano a inicios de 2014

Elio Masferrer Kan*

E ste articulo plantea una carac-
terizacion general de los actores
sociopolitico-religiosos a los inicios
de 2014. Es importante destacar que
el concepto de campo en las ciencias
sociales que empleo esta tomado de
los trabajos de Kurt Lewin (1951-
1988) y esto no descarta incluir el
concepto de arena formulado por
Victor Turner, un antropélogo forma-
do en la Escuela de Manchester e in-
fluido por los planteos de Lewin y Max
Gluckman.No empleo el concepto de
campo religioso desarrollado cuarenta
afos después por Pierre Bordieu, un
concepto evidentemente inspirado
por los tipos ideales de Max Weber.

: Profesor-Investigador de la ENAH-INAH.

mayo-junio, 2014

Esta posicion metodolodgica esta mas
explicada en un libro recientemente
publicado, Religién, politica y metodolo-
gias. Aportes al estudio de los sistemas
religiosos (Masferrer,2013). Desde una
perspectiva antropoldgica, considero
que los conceptos se construyen y
replantean partiendo del analisis de la
realidad y ya en /Es del César o es de
Dios? Un modelo antropoldgico del campo
religioso (Masferrer,2004) conclui la exis-
tencia de un campo politico religioso.
Esta linea de investigacion es
decisiva en la construccion de una
antropologia de las religiones desa-
rrollada desde el sur, en funcion de
nuestros problemas de investigacion y
también de nuestros intereses como
latinoamericanos. Para comprender la
dinamica de los sistemas religiosos en

En este articulo el autor argumenta que existe una profunda recomposicion en
el campo politico religioso mexicano. Por un lado, menciona que la jerarquia catdlica
tradlicional estd en una situacion complicada, claramente desorganizada, pues no
puede mantener la lealtad de su feligresia; por otro, sefala que la crisis de repre-
sentacion también incluye a los evangélicos, mientras que los catdlicos progresistas
tanto religiosos como laicos, influidos por el Concilio Vaticano Il'y la Teologia de la
Liberacion latinoamericana, han tenido un impacto muy importante en la sociedad
mexicana gue se Vio reflejado en el Movimiento por la Paz con Justicia y Dignidad
y el Movimiento #YoSoy132.

nuestra realidad es imprescindible to-
mar en cuenta las redes de articulacién
social, cultural, econémica, politica,
religiosa e ideoldgica de los actores
en un contexto historico determinado.
Aclarada mi metodologia, paso a des-
cribir el tema de esta colaboracion.
Considero que existe una profun-
da recomposicion en el campo politico
religioso mexicano. La jerarquia caté-
lica tradicional esta en una situacion
complicada, claramente desorganizada,
no puede mantener la lealtad de su
feligresia, que cada vez bautiza menos a
sus hijos,no cumple con la primera co-
munion ni los confirma y no se casan
por un matrimonio religioso.Tampoco
asiste a los servicios dominicales y
tiene los templos vacios. Los religiosos
y religiosas, imprescindibles para la
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marcha de la institucion, estan claramente comprometidos
con posiciones progresistas y son conscientes de su fuerza,
tanto por su insercion social, a través del trabajo comuni-
tario o mediante un prolijo, eficiente y prestigiado sistema
educativo. Los catdlicos progresistas tanto religiosos como
laicos, influidos por el Concilio Vaticano Il y la Teologia de
la Liberacion latinoamericana, han tenido un impacto muy
importante en la sociedad mexicana que se vio reflejado
en el Movimiento por la Paz con Justicia y Dignidad y el
Movimiento #YoSoy|32. La jerarquia catélica mantiene su
alianza con la derecha catolica y los grandes empresarios,
esto implica dinero, pero no fieles, presencia en los medios
y soledad en los templos. Su orfandad se vio en la disputa
por el cambio al Articulo 24 Constitucional.

La crisis de representacion también incluye a los evan-
gélicos. Al principio los protestantes histéricos tenian y
siguen teniendo mas prensa, pero en sentido estricto los
cristianos son mayoritariamente pentecostales que no tie-
nen en cuenta a los histéricos. Por su parte, en el campo
pentecostal se afianza cada vez mas la Confraternice, que
retne un sector importante de los evangélicos, pentecos-
tales y neopentecostales. También existen grandes iglesias
pentecostales y neopentecostales que prefieren negociar
por separado. Ello implica que el frente pentecostal tiene
varios liderazgos de importancia diferente.

Por si falta mas, los jovenes evangélicos y pentecos-
tales no siguen necesariamente ciertas propuestas cultu-
rales y de comportamientos de los liderazgos adultos y
construyen sus propias opciones siguiendo la dinamica
general de la juventud mexicana. A su vez la creacion
de un partido de inspiracion evangélica, similar al PAN de
inspiracion social catoélica, no los emociona y, al igual que
muchos catdlicos, no se sienten reflejados por el catoli-
cismo conservador panista, muchos evangélicos tampoco
estan de acuerdo con el conservadurismo evangélico de
Encuentro Social.

A diferencia de Estados Unidos, donde la Mayoria
Moral cristiana y evangélica ha logrado poner en la agenda
el aborto y el matrimonio entre personas del mismo sexo,
lo cual implica un respaldo al Partido Republicano y el Tea
Party, en México los evangélicos estan preocupados por la
corrupcion, la seguridad y el cinismo de los politicos. Esto
los lleva a apoyar mayoritariamente a Andrés Manuel Lopez
Obrador, alejandose cada vez mas del PRI y del PAN. Peha
Nieto, el presidente educado por el Opus Dei, les ha dado
sistematicamente la espalda y en funcion de su alianza con
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la jerarquia catdlica prefirid priorizar a ésta dejando a la
deriva la historica alianza de un importante sector de los
evangélicos con el PRI.

De noviembre de 2011 a junio de 2013

El 2013 marcé una recomposicion del campo religioso
mexicano que pas6 desapercibida por la mayoria de los
analistas. La primera cuestion fue el complicado proceso de
ratificacion del cambio del Articulo 24 Constitucional. Lo
mas notable fue la oposicién publica que tuvo el proceso
de ratificacion que tardé mas de un afo en concretarse;
se inicié en noviembre de 2011 el proceso de cambio
constitucional. Estaba previsto un acto multitudinario del
presidente Pena con los lideres religiosos “beneficiados”
por la mencionada reforma. Nada sucedid, la ratificacion
se limitd a la publicacion de la reforma constitucional en
el Diario Oficial de la Federacion.

{Por qué? En sentido estricto fue una derrota politica
para los sectores conservadores de la Iglesia catdlica que
habian impulsado la reforma al Articulo 24 Constitucional.
El texto aprobado fue una mezcla curiosa y confusa; por una
parte,incluia la libertad religiosa y agregaba “normas éticas y
conciencia”, cuestiones no necesariamente religiosas y que
se prestaban para diversas lecturas. Asimismo, formuld, en
un segundo parrafo, limitaciones a los ministros de culto
en materia politica, lo que enfadaba a los promotores de
la libertad religiosa.

Lo mas notable fue la resistencia a la aprobacién de la
reforma constitucional. Nunca llegaron a manifestarse los
“beneficiarios” de la misma, sino que, por el contrario, la
aprobacién tanto en el Congreso federal como la ratifica-
cion en los congresos estatales dio lugar a manifestaciones
de Catodlicas por el Derecho a Decidir, México Laico, Foro
Intereclesiastico Mexicano y organizaciones liberales, a la
vez que le permitio a la Iglesia de la Luz del Mundo mostrar
fuerza y musculo politico y social en todo el pais. Lo insé-
lito fue que por primera vez en la historia de los cambios
constitucionales recientes seis estados de la Republica
rechazaron la enmienda constitucional. Finalmente, en
junio de 2013, lograron el nimero de estados necesarios
para su concrecion. Fueron 20 meses, algo insdlito en la
politica mexicana.

El nuncio apostolico Christophe Pierre pensaba cerrar
con broche de oro su gestion, rebasando al nuncio Giro-
lamo Prigione, que habia logrado las reformas de 1992.



El lograba cambiar el 24, eliminar los Gltimos rastros del
jacobinismo juarista, sustituyendo la intimista “libertad de
cultos” por la“libertad religiosa”, que debia practicarse en
“lo publico y en lo privado”. El proyecto original de Lépez
Pescador, que incluia la reforma de los articulos 3° y 130,
fue descartado en la negociacion final. La inclusion de lo
publico permitira legalizar lo que de hecho se practica en
ciertos estados de la Republica, donde la Iglesia catdlica se
asume como religion del Estado. El gobernador; el legislativo
y las maximas autoridades judiciales asistiendo a solemnes
misas y haciendo cuantiosas donaciones en dinero e in-
muebles a la Iglesia.

La hipotesis de trabajo fue eliminada después de algu-
nos ensayos. El mes de mayo de 2013 se caracterizd por
una serie de eventos publicos,donde gobernadores,alcaldes,
autoridades legislativas estatales y supremos tribunales esta-
tales se ponian bajo la advocacién del Sagrado Corazén de
Jesus o le encargaban la gestion politica a Jesucristo. Siempre
se hacia, pero con discreciéon. Ahora fue a “toda prensa”,
para que todos se enteraran.

Es importante destacar que los sondeos abarcaron
tanto el campo catélico como el campo evangélico.Entre los
catolicos, las invocaciones se referian al Sagrado Corazén
de JesUs,emblema de los Cristeros,y entre los evangélicos,a
Jesucristo. Lo mas insélito de la temporada fue la demanda
del senador Javier Corral contra el gobernador del esta-
do que representa, Chihuahua, por violar el estado laico,
consagrado en la Constitucién mexicana. Lo novedoso
del asunto es que Corral es un senador panista y que el
gobernador es priista. El senador aclaraba que habia sido
monaguillo de nifio y que su fe y su catolicismo le impedian
mezclar religion y politica. En el ambito de la cultura popular
mexicana, poner el estado o municipio en manos de Dios
es de alguna manera visto como el reconocimiento de la
incapacidad del gobernante.“Esto ni Dios lo arregla”, dice
el dicho popular.

{Quién estaba interesado en la Reforma
Constitucional?

Los sectores conservadores de la Iglesia catdlica, desde una
concepcion elitista, no estan muy interesados en un trabajo
pastoral en la base de la sociedad y le apuestan a construir
un Estado mexicano donde la Iglesia catélica tenga un carac-
ter de “religion protegida por el Estado” similar a Espafa. La
fantasia de volver al pasado colonial espafiol de la jerarquia

catdlica esta respaldada por un conjunto de grandes em-
presarios catolicos, quienes apuestan a la construccion de
una sociedad creyente y jerarquizada, donde ellos ocuparan
las posiciones de liderazgo social y econémico, desde una
perspectiva paternalista y autoritaria. Este programa es
el de las congregaciones conservadoras quienes, como la
Legion de Cristo, plantean que los empresarios con dinero
son “elegidos de Dios”. Ellos estarian llamados a ser los
lideres de la sociedad y la politica. Los cambios legales
“magicamente” llevarian a que los mexicanos volvieran al
redil y se hicieran fieles devotos.

Desde esta perspectiva, los empresarios catolicos se
coaligaron para presionar a los gobernadores para que
se hicieran cambios en las constituciones de los estados
penalizando el aborto y el matrimonio entre personas
del mismo sexo. Luego que se reformara el Articulo 24
Constitucional, la forma concreta de presion era que de
no ser asi suspenderian todo tipo de inversion en el es-
tado. Los gobernadores se ocuparon de domesticar a sus
senadores y diputados a escala federal y estatal. Todo esto
basado en el concepto de “la linea”, un comportamiento
politico pactado “mas arriba”, que el legislador debe acatar
so pena de perder su carrera politica a futuro. En este caso,
quienes definitivamente estaban en contra simplemente se
ausentaron, pero no se opusieron. Lo mas sintomatico fue la
Céamara de Diputados: solo 260 diputados presentes, de
ellos la reforma fue apoyada por 199, el resto de los votos
fueron en contra, mas algunas abstenciones. Si sélo 10 de
los que votaron en contra se hubieran retirado, el quérum
se hubiera roto. Sin embargo, la “linea” impidié que esto
sucediera. ;Quién negocio este acuerdo! Es evidente que
el mismo no podria concretarse sin el apoyo personal del
entonces precandidato priista Enrique Pena Nieto. El PAN,
por supuesto, estaba de acuerdo y el PRD, totalmente aco-
rralado, no tenia otra posibilidad que ver qué “conseguia”
en el trueque. Los partidos mas pequenos s6lo podian “ob-
servar” el espectaculo. Podriamos decir que fue la primera
reforma “estructural” de

|u

nuevo” PRI.

La masoneria mexicana y la reforma
al 24

La reforma al 24 Constitucional tuvo un efecto secun-
dario que sus impulsores nunca imaginaron: obligd a un
realineamiento en la masoneria mexicana. Esta mas que
centenaria institucion, dividida en varias tendencias, se
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vio en la disyuntiva de confrontarse al interior del PRI o
de perder legitimidad. La mayoria prefirié un perfil bajo
esperando tiempos mejores. Sin embargo, las tendencias
liberales que se opusieron a la reforma constitucional se
posicionaron manteniendo una fuerte iniciativa politica y
ganaron posiciones, generandose asi cambios en las corre-
laciones de fuerzas al interior del mundo masénico. Con
las implicaciones que esto pudiera tener al interior del PRI
y del PRD. Sin dejar de mencionar al sindicato magisterial,
el SNTE, y ciertos espacios del poder judicial.

El impacto de Francisco en el campo
catolico mexicano

La renuncia de Ratzinger y la designacion de Bergoglio
implicaron un realineamiento de las fuerzas en el campo
catdlico de gran magnitud. El pontificado de Juan Pablo Iy el
de Benedicto XVI,un periodo que se extendié desde 1978
hasta el 2013, fueron 35 anos de predominio de sectores
conservadores, que practica o aparentemente sepultaron
los 16 anos de pontificados renovadores de Juan XXII|
y Paulo VI. Durante este periodo fueron practicamente
erradicados los obispos de la Teologia de la Liberacion,
se desmovilizaron las comunidades eclesiales de base
y se tratd de desarticular cualquier iniciativa que oliera a
progresista.

iDesaparecieron la Teologia de la Liberacion y los sec-
tores progresistas en la Iglesia catélica? Si bien fueron seve-
ramente golpeados, descalificados y deslegitimados, muchos
continuaron y manejaron un perfil bajo, dejando a ciertos
exponentes el rol de explicitar criticas y cuestionamientos
a la linea oficial Juan Pablo Il-Benedicto XVI, apostando al
desgaste a largo plazo. La situacion que se refleja entre 1980
y 2010 en los estudios que hemos realizado, empleando el
Anuario Estadistico de la Iglesia Catdlica, nos exhibe una
institucion en crisis, disminucion de sacerdotes, de feligreses,
de bautizados,ahogada por el desprestigio de la proteccion
a los sacerdotes pederastas y fuera del contexto, incapaz de
comprender los profundos cambios sociales y culturales
de su propia feligresia, acusada de servir a grupos mafiosos
para lavar dinero de dudoso origen.

La realidad termino superando la imaginacion. Benedic-
to XVl,acosado por las mafias de la curia romana, intento
diversas estrategias: filtrar informacion, tratar de limpiar
el Banco Vaticano, poner orden en la curia; acorralado,
rebasado y desautorizado comprendié que la unica solu-
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cion estaba en renunciar y bregar por la designacion de
quien fuera su oponente en su propia eleccion. Jorge Mario
Bergoglio, el ultimo y Unico cardenal jesuita con derecho a
voto, seria el elegido por Benedicto para sucesor y comen-
z6 a operar sutilmente. Los trascendidos de la Vatileaks y
del famoso informe secreto de los tres cardenales donde
describian las mafias de la curia romana, tan “secretos”
que toda la prensa los comento, solo pueden imaginarse
por las caracteristicas de la informacion que salieron de
su propio despacho.

La llegada de Bergoglio Francisco implico significativas
transformaciones en la estructura del Vaticano. Por una
parte, una fuerte desautorizacion de la curia romana, junto
con una profunda critica y autocritica de las implicancias
del alejamiento de los acuerdos del Concilio Vaticano II,
un fuerte viraje en el timén de la Iglesia y el rescate de las
posiciones liberadoras y progresistas de la misma. ;Coémo
impacto esto en México?

Lo mas notable fue que los religiosos y los sectores
progresistas, aparentemente “extinguidos”, reaparecieron
con fuerza.En abril de 2013 los religiosos de la Conferencia
de Superiores de Institutos Religiosos de México (CIRM)
publicaron un documento A la paz por la escucha compasiva
y la solidaridad, donde realizan una dura critica al sistema
politico mexicano y otros sefialamientos sobre la pobreza
y la discriminacion. Los religiosos, que habian manejado
un perfil bajo durante el “invierno woijtyliano”, iniciaron
su propio movimiento colocandose a la vanguardia y re-
tomando la iniciativa. Por su parte, los obispos diocesanos,
muchos de los cuales deben el episcopado a su militancia
ultraconservadora y/o a las gestiones directas de Marcial
Maciel, el gran negociador o corruptor de la curia romana,
se encuentran en una situacién complicada, sin el respaldo
de Roma, y peor aun, con la deslegitimacién y desautori-
zacién del papa.

El realineamiento de fuerzas al interior
del mundo evangélico

Un asunto adicional fue la pérdida de expectativas de los
evangélicos por las ventajas que pudieran obtener por su
participacion en el PRI. Este partido perdié la percepcion
de defensor del laicismo y de garante de la seguridad de
los evangélicos. Agravé mas la situacion el incumplimiento
de las promesas de campana del presidente Pena Nieto,
lo cual no es noticia. En el argot politico es comun hablar



despectivamente de lo prometido en la campana, “las pro-
mesas de campana”, asumiendo el cinismo de los politicos.
En este caso, lo novedoso fue que el Secosice (Secretariado
de Comunicacion Social de las Iglesias Cristiano Evangélicas)
lo hiciera publico, con lo cual marcé una clara distancia vy,
de alguna manera, una toma de posicion politica.

Si bien la mayoria de las iglesias cristianas permane-
cieron a la expectativa durante las polémicas del cambio
constitucional, es claro que el asunto no les hacia ninguna
gracia y fueron los gobernadores priistas los primeros en
doblarse frente a la reforma, a pesar de la oposicion liberal
a las mismas. A esto debemos agregar la participacion de
las autoridades priistas de los estados del Golfo, Norte y
Occidente de México en las ofrendas al Sagrado Corazén
de JesUs. El caso mas patético de los ofrendantes fue el
gobernador priista, que se sabe no es catdlico, pero que
se cuida mucho de mencionarlo.

Otro asunto que tiene a los evangélicos preocupados
y molestos en materia electoral es que no se les otorga la
cuota de cargos a los que son elegibles, de acuerdo con su
propio peso demogriafico, social y politico. Habria que ver
también si quienes dicen que representan a los evangélicos
realmente los representan. Lo mismo puede decirse en el
campo catolico. Los cargos logrados no tienen relacion con
el peso numérico de los evangélicos. Esta en marcha la or-
ganizacion de un partido politico orientado por evangélicos,
llamado Encuentro Social (PES), que para obtener el registro
nacional se lanzé a conseguir las afiliaciones necesarias y
realizé un trabajo de base, eligiendo la realizacion de asam-
bleas distritales, por los distritos federales del pais que son
300, necesitaban asambleas en 200 distritos. El |5 de enero
de 2014 el consejero presidente provisional del IFE, Lorenzo
Cordova, informé que a la fecha el PES habia rebasado los
200 distritos completando asi el minimo legal; la fecha limite
era el 30 de enero. Aclaré que faltaba el dictamen de la
Comision Revisora, que ademas de certificar la legalidad de
las asambleas distritales, verificaria el nimero de afiliados.
Cabe mencionar que, de lograr el registro,deberan ir solos
en las elecciones intermedias de 2015. Quienes se lanzaron
a impedir su registro fueron el PRI y el PAN, planteando que
era un partido confesional. Me imagino que tienen miedo
a perder una franja de electorado tradicionalmente docil
y conservador.

i{Como impactara el PES sobre el electorado? ;A quién le
quitara votos? ;Incorporara nuevos electores? Quien tendra
mayor numero de pérdidas sera el PRI, luego le siguen, en

ese orden, el PRD y el PAN. En nuestras investigaciones de
campo detectamos un porcentaje de evangélicos, alrededor
de 25% de los entrevistados, que apoyaba a Andrés Manuel
Lopez Obrador y al PRD. La pregunta es si éstos mantendran
el apoyo a las siglas del PRD, si se van con otras opciones
de izquierda o si se vuelcan hacia Morena. Lo mas factible
es esto Ultimo.

La poderosa Confraternice (Confraternidad Nacio-
nal de Iglesias Cristianas Evangélicas) observa con mucha
desconfianza tanto a los protestantes historicos que
alardean una influencia que no tienen, como al PES; por sus
estructuras autoritarias y su comportamiento claramente
oportunista, oscilante entre todos los membretes posi-
bles, les hace temer un escandalo politico que afecte el
prestigio de los evangélicos. De acuerdo con entrevistas
realizadas, no ven con agrado un partido confesional de
corte evangélico y menos hegemonizado por los conser-
vadores, algunos de los cuales tienen una larga trayectoria
de negociacion con el PRI y luego con el PAN, con muy
malos resultados.

En el caso del PES también hay quienes los ven como
un posible instrumento de Marcelo Ebrard Casaubon,
quien necesita un partido eje para mantenerse en la arena
electoral; fortalece la hipotesis el hecho de que Hugo
Erick Flores fuera miembro del gabinete de este ultimo en
el gobierno de la ciudad de México. Hugo Erick tuvo la
virtud o el defecto de ser funcionario del PRI y del PAN
también. La mayoria de los evangélicos no esta interesada
en un partido confesional, pues a su interior se reflejan
todas las tendencias politicas de la sociedad nacional
y los lideres mas prudentes saben que necesitan crear
mecanismos de transmision con los jovenes evangélicos
para no hacer el ridiculo.

En ciertos estados, particularmente los del norte y
occidente, donde hay una tradicion de apoyo de ciertos
sectores evangélicos al PAN, es probable que el PES se afiance
y recupere votos que respaldaban al blanquiazul; un aspecto
insoslayable es la informacion sobre corrupcion en el PAN.
También puede quitarle votos al PRI. Esta situacion hace
temer a los evangélicos que con el PES pase lo mismo que
con el PAN en materia de corrupcién, tema muy importante
en su cultura politica.

Esta percepcion podria llevar a fortalecer el voto para
AMLO.Tampoco puede pensarse que 20% de la poblacién
mexicana no catolica apoyara en su totalidad al PES. Sin em-
bargo,aunque el PES saque alrededor de 3 o0 4%, ese margen
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sera importante en elecciones muy disputadas. Debemos
agregar el impacto que puede generar el Morena, estimo
que alrededor de 25% de los votos de AMLO provienen
de los evangélicos, cifra similar al apoyo de los catdlicos
progresistas. Esta realidad hace que AMLO sea muy cui-
dadoso de evitar temas como el aborto y el matrimonio
entre personas del mismo sexo.

Los jévenes evangélicos

Uno de los problemas mas notables que han tenido los
evangélicos fue la articulacion de las nuevas generaciones
a sus respectivas congregaciones, desde el reclamo de los
espacios al interior de las mismas, a la vez que se genera-
ron nuevas lecturas culturales y religiosas, que en muchos
casos incentivaron los conflictos entre generaciones. Un
problema adicional es la idealizacion del rol de los hijos y la
confrontacion con la realidad de los hijos de los pastores y
laicos destacados que tratan de que sus hijos cubran una serie
de requisitos de santidad. Asimismo, los hijos no necesa-
riamente estan interesados en parecerse a sus padres; en
muchos casos, con la mejor buena fe, dirigen sus esfuerzos
en la construccion de su propio camino e identidad. En
otros casos son muy criticos de la trayectoria de sus padres,
y no les faltan razones.

Existe una cuestion adicional: en México hay evan-
gélicos de tercera y cuarta generacion. La mayoria de
estos jovenes sienten la discriminacion, pero no vivieron
la persecucion de los siglos XIX y XX contra las minorias
religiosas, no tienen en esta perspectiva la mentalidad de
“refugiados” de sus padres y abuelos. Observan con sorna
el apoyo dado por éstos al PRI y estan convencidos de
que los politicos son corruptos y vieron con simpatia el
movimiento #YoSoy | 32. Preocupados por nuevas formas
de participacion social y politica tienen sus propias redes
sociales.Viven en un mundo radicalmente distinto al de sus
ancestros. Intercambian sus perfiles en las redes sociales
y comparten otros gustos y formas de consumo religioso.
Les gusta la musica cristiana y estan construyendo nuevas
identidades religiosas. Han configurado una subcultura
evangélica, transdenominacional y en condiciones de con-
frontarse en “el mundo”, decididos a impulsar sus propias
propuestas. Hasta ahora ningln lider evangélico puede
decir que ha logrado agrupar u organizar socialmente a
los jovenes. Alli esta uno de los desafios, pues los jovenes
evangélicos son bastante heterogéneos y estan distribuidos
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en todo el pais. Un elemento que los aglutina es la musica,
y los conciertos de mdsica cristiana han tenido gran acep-
tacion. Mientras que las campanas de “sanidad” son vistas
como mas caracteristicas de los adultos.

La recomposicion de fuerzas en el campo
politico-religioso mexicano

En el mes de diciembre el Instituto Mexicano de Doctrina
Social Cristiana presento los resultados de su Encuesta
Creer en México. Dicha presentacion tuvo caracteristicas
poco habituales en el medio socioldgico. El diseno de la
misma fue confiado al equipo de marketing del Grupo
Bimbo, quien también financié la investigacion. La exposi-
cion estuvo centrada en resaltar los aspectos “positivos”
de la misma. Lo primero que me sorprendié fue que
para decir la cantidad de catdlicos detectada se escogioé un
procedimiento muy rebuscado: “del 86% de los creyentes, el
92% era catolico”. La informacion asi proporcionada podia
llevar a errores a quienes escuchaban si no eran expertos
en cuestiones cuantitativas. Es importante comentar que
Lorenzo Servitje, en su exposicion, dijo que “72% de los
mexicanos era catélico”, de acuerdo con la encuesta que
estaba presentando y que habia financiado.

En el 2006, en la Encuesta Valores y Actitudes de los
Catolicos en México, realizada también por IMDOSOC, 76%
de los entrevistados declaro ser catdlico, 19% de otra re-
ligion y 5% no tenia ninguna religion. En este contexto, la
cifra de Servitje era consistente.

Esta encuesta de 2013 se aplicod a 4,313 personas, de
las cuales 3,287 contestaron que eran catdlicos. Ello cons-
tituiria 76.21% de los entrevistados. Los no catdlicos eran
430 personas que ocuparian 9.97% de los entrevistados
y los que no participan de “ninguna Iglesia o religion” as-
cenderian a 596 encuestados, que implicarian a 13.82%. Lo
que queda claro de ambas encuestas es que los catolicos
son alrededor de 76% de los entrevistados. La mencion
de 92% lleva a una confusion poco aceptada en términos
cientificos. Desconciertan las cifras, un porcentaje muy bajo
de evangélicos que contradice todas las tendencias en otras
investigaciones y los resultados de la misma empresa en
2006 y un porcentaje alto de no creyentes. En fin, nunca
sabremos la verdad y no dieron datos de la“sobremuestra”
que implicaria un margen de error de 5%.

Volviendo a la encuesta de 2013, la informacion de la
pregunta sobre participacién social involucra al total de los



4,313 entrevistados, 94% no participa, 5% si participa y 1%
no contesta. Del 5% participante se dividen en 34% grupo
de Iglesia, 15% grupo vecinal, | 5% asociacion de padres de
familia, | 8% otras menciones, 10.5% desarrollo social,8% no
contesto. El problema es que la participacion es de por si
baja y no nos sirve para discriminar cual es la participacion

de los catdlicos frente a los no catdlicos y no creyentes.

Tengo la hipotesis de que los expositores de la encuesta no
se atrevieron a exponer los casi nulos resultados de partici-
pacion catolica que se ratifican con otros datos significativos

dichos verbalmente y que no estan en la encuesta publica:

los catolicos no conocen el nombre de su obispo. Los
Unicos que salen bien librados son los religiosos, pero no
los curas, quienes son vistos como potenciales pederastas
(20% de las respuestas).

La cifra de catdlicos de 2006 es similar al andlisis del
censo de 2010 y de las series vitales de poblacion catdlica
que trabajé en mi libro Pluralidad religiosa en México. Cifras y
proyecciones, donde planteé que los catdlicos no podian ser
mas de 73.6% de la poblaciéon mexicana y que no podian
ser menos de 42% de los que se confirmaban. Los creyen-
tes no catolicos estan en el orden de 20% de la poblacién
entrevistada (19.33%, segun BIMSA 2006).

Nuevas correlaciones de fuerzas
en el campo politico religioso

Los inicios de 2014 definen la existencia de nuevas fuerzas
consolidadas, a la vez que marcan la decadencia de otras
que tienen una presencia histérica, pero ya no poseen
capacidad de movilizacion ni de incidencia en el compor-
tamiento social. Los catdlicos que participan activamente
en la Iglesia y que tienen interés en definir politicas desde
su perspectiva estan claramente definidos; los muy con-
servadores miran con desconfianza al PAN por la corrup-
cién que impero en sus gobiernos, aunque se aferran al
mismo pues no ven otra salida. Se sienten “huérfanos”
de la legitimidad papal y la corrupcion y pederastia de
los legionarios de Cristo simultaneamente los dejo sin
referentes eclesiasticos. Ademas, son conscientes de su
creciente aislamiento de las fuerzas sociales y saben que
el poder econémico no se traducira en mas votos ni en
posiciones politicas. Estan muy interesados en que venga
Francisco en una visita papal para legitimarse: aunque diga
cosas que ellos rechazan, confian en su control de los

medios para que en ese caso nadie se entere. El retiro de
JosefinaVazquez Mota de la contienda interna del PAN es
muestra del desconcierto de estos sectores.

Los catdlicos progresistas ven la luz al final del tunel. El
papa emplea un lenguaje muy similar al de ellos,aunque hay fuer-
tes dudas sobre si lo transformara en accion. Simplemente
se sienten ratificados, legitimados; y Gustavo Gutiérrez en
el Vaticano firmando ejemplares de su nuevo libro, escrito
a cuatro manos con el Prefecto de la Congregacion para
la Doctrina de la Fe, marca nuevos tiempos. Si el papa los
reconoce es porque sabe que tienen mucha fuerza. En
México controlan la mayoria del sistema educativo catélico
y tienen una fuerte insercion en la base de la sociedad,
28,000 religiosas y 2,000 sacerdotes religiosos mas su
influencia en sectores campesinos, indigenas, obreros,
populares y fundamentalmente los jovenes que estudian
en sus instituciones. Son los Unicos que tienen bases e
insercion social.

En el mundo evangélico existe también una profunda
recomposicion de fuerzas. El proyecto de partido evan-
gélico no les atrae, pues tiene a su interior profundas
discrepancias politicas y el liderazgo del mismo carece
de carisma. Prefieren un trabajo local y por estados, eva-
luando la historia de los distintos gobiernos, personas y
candidatos. Por su parte, los jovenes cristianos ven con
profunda desconfianza a los politicos en general y no estan
dispuestos a aceptar un comportamiento corporativo y
clientelar definido por los adultos evangélicos. La moneda
esta en el aire, falta por definir cuantos miembros de la
sociedad mexicana toman decisiones dando prioridad a
sus creencias religiosas. Cuantos son creyentes y ciuda-
danos y quiénes se definen con criterios preferentemente
ciudadanos.
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en México

Estampas del catolicismo

Rodolfo Soriano Nufez*

la jerarquia?

I Iay estampas o episodios de la

historia del catolicismo mexicano que
condensan algunas de las tensiones
y contradicciones que marcan el ser
catdlico en el México de hoy.La prime-
ra ocurrid hace 150 anos. Da cuenta
de la doble derrota de los obispos
mexicanos como resultado de la ra-
tificacion, por parte del gobierno de
Maximiliano de Habsburgo, de las leyes
de Reforma que Benito Juarez habia
promulgado originalmente en 1859.
En una carta fechada el 28 de
septiembre de 1864, los arzobispos
Pelagio Labastida (México) ', Clemente

" Doctor en Sociologia por Fordham Uni-
versity de Nueva York. Se desempefia como
consultor privado.

: Pelagio Antonio de Labastida y Davalos,
arzobispo de México (1863-1891) (véase
<http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/
blabdav.html>).

mayo-junio, 2014

Munguia (Michoaczin)2 y el prelado
de Oaxaca José Maria Covarrubias®
decian al cardenal GiacomoAntoneIIi4,
secretario de Estado de Pio IX:

Hace tiempo que corre muy valida
la especie de que va a salir una ley
ratificando la nacionalizacion de los
bienes eclesiasticos, revisando los
contratos en favor del erario publi-
co y dotando al culto y clero con
lo que haya escapado del robo, es
decir; con las espigas que quedan

en el campo después de la cosecha.

2 Clemente de Jestis Munguia y Nufez,
arzobispo de Michoacan, hoy Morelia (1850-
1868) (véase <http://www.catholic-hierarchy.
org/bishop/bmunguia.html>).

3 José Maria Covarrubias y Mejia, obispo
de Oaxaca (1861-1867) (véase <http://www.
catholic-hierarchy.org/bishop/bcova.html>).

* Cardenal y funcionario de la curia vaticana
(1847-1876) (véase <http://www.catholic-
hierarchy.org/bishop/bantog.html>).

El catolicismo mexicano hoy enfrenta un momento de definiciones. Es claro
gue la agenda del pajpa Francisco refleja diferencias importantes respecto de las que
promovian Juan Pablo Il'y Benedicto XV, la pregunta es si los obispos mexicanos se
reconocerdn o0 no como parte de esa agenda y de qué manera buscaran adaptarla
y aplicarla a las realidades concretas de México. Y si lo hacen, {los obispos seguirdn
rutas distintas a las de la blsqueda de la proteccién del poder publico? Y, més alla
del dmbito de la politica, écdmo resolverdn los laicos las diferencias entre si'y con

Con esto, se dice a la Iglesia, yo te
declararé bien robada y te pago lo
robado con lo que no se te haya
podido robar, aplicandolo a tu ma-
nutencion. Dicese que la ley estd
hecha, debié publicarse el |5 del
corriente (septiembre de 1864),y
todo esto es cierto;pero que no se
publicé por ciertas observaciones
del ministro de Relaciones con
el objeto de dilatarla. Acaso sea,
como también se sabe, porque
todavia le esta haciendo algunas
modificaciones la Emperatriz, o
mas bien el secretario particular,
que es un belga protestante, el
primer favorito de la Corte y la

persona mas hostil a la Iglesia.

Las leyes de Reforma de Juarez
serian ratificadas, a pesar de los es-
fuerzos de ultimo minuto, en enero y
febrero de 1865, de los obispos. Los
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obispos mexicanos se encontraban asi en el peor de los
mundos posibles. Si el conflicto era ganado por Maximilia-
no, cosa que no era clara en 1864, cuando el emperador
contaba con los apoyos de Francia, Bélgica y el imperio
Austro-Hulngaro, ademas de que Estados Unidos estaba
sumido en la Guerra de Secesion, las condiciones para la
Iglesia serian iguales a las que Judrez habia tratado de esta-
blecer cinco anos antes. Si Juarez ganaba, como finalmente
ocurrid,no solo deberian enfrentar las mismas condiciones
legales, sino también —como ocurrio— la doble derrota
simbdlica y politica que implicaria el haberse aliado con la
intervencién extranjera.

El hecho es mas revelador en la medida que evidencia
la soledad de los obispos. Se sentian no sélo derrotados
y traicionados por Juarez y el Partido Liberal, sino también
traicionados por Maximiliano, los franceses y los belgas y
por los catélicos mexicanos, tanto del bando conservador
como del liberal. En los documentos de la época, los obispos
dejaban ver no sélo la amargura por su incapacidad para
frenar los proyectos de la republica y el imperio, sino
también la profunda tensién que causaba el pretender ser
lideres de un “pueblo exclusivamente catélico™, pero que,
como ellos mismos reconocian, distaba mucho de atender
lo que los obispos querian en materia de relaciones Estado-
Iglesia. Frente a la distancia que mediaba entre la condicion
catolica y el rechazo a las directivas y preferencias de los
obispos, los prelados optaron primero, cuando se traté de
Juarez, de buscar aliados en el Partido Conservador. Los
conservadores lograron sus objetivos en el corto plazo,
pero ya antes de la instalacion formal de Maximiliano en la
ciudad de México, a mediados de 1864, estaba suficiente-
mente dividido y era suficientemente ineficaz como para
que Maximiliano tuviera que recurrir a politicos liberales
para integrar su primer circulo de colaboradores®.

Cincuenta afos después, en 1914, conviene conside-
rar la historia que narré Eduardo J. Correa en El Partido
Catélico Nacional. Explicacién de su fracaso y deslinde de sus
responsabilidades. Un texto clave que da cuenta, uno podria
decir que de manera dolorosa, de los dislates, errores y
contradicciones que cometio el Partido Catdlico Nacional

®“Carta de los obispos mexicanos al emperador Maximiliano” del 29
de diciembre de 1864 (Alcala y Olimén, 1989: 155 y ss.).

© Uno de los casos mas evidentes es el de Fernando Ramirez, ministro
de Relaciones del gobierno de Maximiliano (algunas fuentes identifican
el cargo como ministro de Negocios Extranjeros), pero también de su
ministro de Justicia, Pedro Escudero y Echanove, quien incluso fue dipu-
tado liberal en el Congreso Constituyente de 1857 (Alcala y Olimén,
1989; Saenz, 201 1).
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antes y durante la brevisima transicion a la democracia,
que fue el gobierno de Francisco |. Madero. A diferencia
de Juarez y los liberales radicales como Melchor Ocampo,
que buscaban excluir tanto como fuera posible lo catélico
de la esfera publica, Madero buscé integrar a los catodlicos,
tanto en la vida publica como en la coalicion que lo llevo
a Palacio Nacional.

Los catolicos tenian incluso la ventaja de que las cosas
eran distintas en el ocaso de la dictadura de Porfirio Diaz;
no solo se habian atemperado los animos de los jacobinos
come-curas de la generacion de Diaz, como Ocampo o
Lerdo de Tejada. Aunque formalmente excluida de la cosa
publica, la jerarquia de la Iglesia habia logrado recuperar
algo de la visibilidad previa a los cambios que trajeron la
Constitucion de 1857, la reforma de 1859 y la debacle del
segundo Imperio. La creacion de nuevas diocesis, necesidad
inaplazable si es que el asunto de la construccion de la
Iglesia como una comunidad de creyentes se toma en serio,
le habia permitido a la Iglesia tomar el paso de los cambios
sociodemograficos a finales del siglo XIX (véase Tabla 1).

Tabla |
Diocesis y poblacién en México 1790-1910
| Ao Num.de diécesis (A) Poblacion total (B)  Razén (BIA) |
1790 8 4636 074 579 509.2
1850 10 7 500 000 750 000.0
1860 17 8 174 400 480 847.0
1870 18 8782 198 487 899.8
1880 19 9 169 700 482 615.7
1890 20 13074 149 653 707.4
1900 30 13 607 272 453 575.7
1910 3 15 160 369 489 044.1
1950 36 25791017 716 417.1
1970 70 60 153 387 859 334.1
1990 78 85 784 224 1 099 797.7
1996 80 91 158 290 1 1394786
2013 9l 112336 538 | 234 467.5

Fuente: Elaboracién propia a partir de datos de Gutiérrez Casillas (1984),
Florescano (1988), INEGI y CEM. La cifra de 2013 corresponde al Censo
de Poblacion y Vivienda de 2010, aunque se reporta el total de didcesis
existentes hasta diciembre de 2013, por lo que en realidad la razén B/A
es mayor que la que se reporta en esta tabla.

Este “tomar el paso” de la Iglesia no solo favorecia la
reconstitucion de la misma, sino que también era politica-
mente rentable para Diaz, pues en el niicleo mas intimo de
las narrativas de la construccion de lo nacional mexicano
estd, ya desde 1531, la imagen de Maria de Guadalupe. En
ese sentido, el que en 1895 la imagen haya sido coronada
por el papa Ledn Xlll, en el contexto de la reconstruccion



de la entonces colegiata, al grito de Non fecit talliter omni
nationi’, fortalecia la narrativa del resurgimiento de México
bajo la égida de Porfirio Diaz. El autor del plan de Tuxtepec
trascendia asi la condicion del militar; caudillo y jefe de una
faccion y asumia, en cambio, la naturaleza del patriarca y el
reconciliador. Uno podria pensar incluso que la elevacion
de la colegiata a basilica, en 1904, y su designacion como

templo “insigne y nacional” marcaron el verdadero inicio de

las fiestas del centenario de la Independencia de México®.

Y es que el nuevo clima de relaciones entre el Estado
y la Iglesia que habia hecho posible esa recuperacion de
las tareas basicas de la Iglesia no era sélo resultado de la
astucia de Diaz quien, ayuno de las posiciones ideolégicas
de Judrez o Lerdo de Tejada, habia logrado construir una
mejor relacion con los obispos, sino también era que las
cosas habian cambiado en Roma.

A laintransigencia e integrismo de Pio IX?,le habia suce-
dido la mayor perspicacia e interés de reconciliar a la Iglesia
con su entorno de Ledn XIII. El papa Pecci entendia que mas
que anatemas, al estilo del primer Concilio Vaticano'?, que

7 la expresion fue originalmente acuiada por Benedicto XIV (papa
de 1740 a 1754) en 1751, pero se le ha utilizado en distintos contextos
y épocas, especialmente cuando se celebran actividades vinculadas con el
culto mariano. Significa “no hizo cosa alguna por alguna otra nacién”; es
una parafrasis del versiculo 20 del Salmo 147.

8veéase Ceballos (1998).

°la intransigencia de Pio IX se expresé de manera particular contra
los gobiernos de Italia y México. Con otros paises, como Estados Unidos,
Chile y particularmente con el Reino Unido, la politica de Pio IX fue una
manera de acomodarse e incluso ceder a las exigencias de los gobiernos
(caso del Reino Unido), a las realidades sociodemograficas (Estados
Unidos) o a la expectativa de construir una relacion sélida con la clase
politica local, como en el caso de Chile, pais que visité como funcionario
del Vaticano y al que tanto Pio IX como su sucesor, Leon XllI, favorecieron;
por ejemplo, en la Guerra del Pacifico (1879-1883), que implicé la pérdida
de territorio de Pert y Bolivia a favor de Chile, pero que no impidié que
Chile promulgara en 1883-1884 las llamadas Leyes Laicas, version chilena
de las leyes de Reforma de Juarez (se pueden consultar en <http://www.
memoriachilena.cl/602/w3-article-966 | 8.html>). Esa politica mas flexible
le gand algunos éxitos, pero no evitd reveses. En el caso del Reino Unido,
Pio IX logro el restablecimiento de la Iglesia en Inglaterra y Gales,asi como
gestionar mas facilmente la operacion de la Iglesia en los territorios del
Imperio britanico (especialmente en el caso de Canada, India, Australia y
Nueva Zelanda). En Estados Unidos,acept¢ la pluralidad religiosa, y lejos de
condenar la tolerancia (como hacian los obispos mexicanos de la época)
la aproveché para facilitar la atencién de las crecientes comunidades de
catdlicos irlandeses, polacos, italianos y alemanes que emigraron a Estados
Unidos en el siglo XIX. A pesar de las diferencias de énfasis y estilo entre
Pio Xy Ledn Xilll, en el caso del Reino Unido, por ejemplo, es posible en-
contrar comunes denominadores: Ledn Xl logré restablecer la Iglesia en
Escocia al tiempo que desautorizaba el involucramiento de los sacerdotes
y obispos irlandeses en los movimientos de boicot e independencia.

' En los documentos del Concilio Vaticano |, celebrado entre 1869 y
1870, se estilé que cada canon sobre los temas abordados concluyera con la

sumian a la Iglesia en la pesadilla del integrismo a ultranza y
la aislaban cada vez mas, se requeria de un catolicismo capaz
de comprender las nuevas realidades generadas por la con-
solidacion de los Estados nacionales europeos y americanos.
El relevo en Roma no fue menor pues implico algo similar al
aggiornamento que la Iglesia se propuso como tarea en los
sesenta del siglo XX. El cambio mas notable tuvo que ver con
el replanteamiento de la filosofia y la teologia catdlicas, que
dejaron el plano de las prohibiciones de lo moderno y/o lo
liberal y lo reemplazaron con una teologia que, aunque ins-
pirada en el tomismo, se mostraba abierta a reconsiderar el
mundo y su papel en él. El programa del pontificado de Leon
XIll, resumido en la enciclica Aterni Patris' ',publicada apenas

dos anos después de su eleccion, logra una de sus expresiones

, . 12
mas acabadas en la enciclica Rerum Novarum'“.

Juntas, Aterni Patris, Rerum Novarum y otras enciclicas
de Ledn Xl generaron un renovado interés de la Iglesia a
escala global por la llamada Cuestion Social y dieron vida a
lo que alternativamente se ha llamado el Catolicismo Social
o la Democracia Cristiana'?, un conjunto mas o menos

formula“sea anatema”, es decir, que sea causa de excomunion. Este modelo
de tipo judicial fue inspirado, a su vez, por la enciclica Quanta Cura y su
suplemento, el llamado Syllabus de errores de Pio IX. Por ejemplo, el primer
canon de la constitucion dogmatica, Filius Dei. Sobre la fe catdlica, disponible
en <http://es.catholic.net/sacerdotes/222/2456/articulo.php?id=23281>,
dice: “I. Si alguno negare al Unico Dios verdadero, creador y sefior de
las cosas visibles e invisibles: sea anatema”. El modelo se repite en otros
17 canones de ese documento, asi como en los cuatro canones de la
constitucion dogmatica Pastor /ternus. Sobre la Iglesia de Cristo, disponible
en <http://es.catholic.net/sacerdotes/222/2456/articulo.php?id=23282>.
El texto de la enciclica Quanta Cura y su suplemento, el llamado Syllabus,
fueron publicados el 8 de diciembre de 1864, los cuales pueden consultarse
en espanol en <http://www.filosofia.org/mfa/far864a.htm>.

' La enciclica Sobre la restauracién de la filosofia cristiana conforme a la
doctrina de Santo Tomds de Aquino, del 4 de agosto de 1879, esta disponible
en <http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/
hf_I-xiii_enc_04081879_aeterni-patris_sp.html>.

12 a enciclica Sobre la situacién de los obreros, del 15 de mayo de 1891,
esta disponible en <http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/
documents/hf_I-xiii_enc_15051891_rerum-novarum_sp.html|>,

13 Meyer (1989:97) estima que es “‘un catolicismo de oposicion, de mo-
vimiento [...].Es el catolicismo del Syllabus:‘reducido a un papel subalterno,
impugnado, expulsado, marginado, repudia la posicion que se le asigna.Para
reconquistar su autonomia historica, se adentra en la resistencia social
apoyandose en su base popular’”. La cita que presenta Meyer es de E.
Poulat, Eglise contre bourgeoisie, Casterman, Paris, |967,p.254.En la nota
de pie de pagina del texto de Meyer se agrega:“En la misma pagina cita a
Goyau: El catolicismo social es una reaccion decisiva contra el concepto
de laicizacion de la sociedad”. Esta accion se desarrollaba a partir de muy
complejas y dilatadas redes, siguiendo en ello también el modelo que
sirvié de base a la configuracion de algunos de los partidos catdlicos
europeos, de formacion de liderazgos sociales que pueden rastrearse, en
lo que hace a los primeros afios del presente siglo, en la muy compleja red
de obras creadas a instancias de los trabajos de los congresos catélicos
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organizado de intuiciones acerca de lo social que buscaban
ofrecer soluciones a las contradicciones que generaban el
capitalismo, el imperialismo y sus contrapartes ideologicas
y filosoficas: el utilitarismo, el positivismo, asi como sus
antitesis: el socialismo, el comunismo y el anarquismo. El
impulso fue de tal magnitud que a pesar de las condicio-
nes que la Iglesia enfrentaba en México, Rerum Novarum
generd suficientes cambios en el seno de la Iglesia como
para engendrar una serie de organizaciones sociales de
distinta escala tanto en los nacientes centros industriales
como, sobre todo, en el campo, que fueron los espacios en
los que las contradicciones del porfiriato se dejaban sentir
con mayor intensidad.

El relajamiento de las tensiones con la Iglesia,uno de los
puntales de la paz del porfiriato, permitié que los catdlicos
mexicanos contaran por primera vez con un partido politi-
co que, a diferencia de lo que ocurria en paises de minoria
catdlica, como Alemania, no reflejaba la unidad de lo catdlico
mexicano. Era mas bien el reflejo de la indisposicion de sec-
tores del laicado mexicano a preservar un estado de cosas
ambiguo en relacion con el régimen de Diaz y —de manera
mas general— con el estado de la cosa publica en México.

Era una situacion incomoda que, en la logica de los
militantes de las organizaciones de la llamada democracia
cristiana mexicana, hacia imposible cumplir con lo que
Ledn Xlll'y posteriormente Pio X les exigian cuando hacian
llamados a “restaurar todo en Cristo”'.

No sorprende que dos testigos de aquella época, el
obispo de Querétaro Francisco BanegasI5 y el ya citado
Correa estuvieran tan interesados en deslindar a la Iglesia
y, de manera mas general,al universo de lo catélico mexicano
del régimen de Diaz. Banegas (1960: 42) decia:

Si hubiera habido en México un régimen de libertad

[durante el porfiriato] los catélicos hubiéramos podido

nacionales que con el paso del tiempo derivaria en la creacion, entre otras
muchas instituciones del catolicismo social, del PCN y que afos después
servirian como soporte, primero para las organizaciones vinculadas a la Liga
Nacional para la Defensa de las Libertades Religiosas y mas adelante, muy
disminuidas luego de la guerra cristera, para la Accion Catdlica Mexicana.
Es asi que a pesar de que la accion de la Iglesia se circunscribié durante
el porfiriato tanto como le fue posible a las redes de la llamada “accién
social”, prepard también el terreno para los desarrollos posteriores en
la construccion de las redes de apoyo del PCN.

" Esta expresion fue el lema del papado de Pio X (1903-1914).La légica
de “restaurar todo en Cristo” (instaurare omnia in Christo) que implico, a
contrapelo de la renovacion promovida por Ledn XllI,asumir una posicion
de confrontacién y rechazo absoluto al asi llamado “modernismo”.

' Francisco Banegas y Galvan, obispo de Querétaro (1919-1932)
(véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bbanegas.html>).
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entrar sin traba alguna a la participacion de la cosa pUblica
y al servicio del Estado sin necesidad de la transaccion ni
de la ocultacion; las clases altas no hubieran temido de
parte de los gobernantes; éstos no hubieran pagado con
dinero publico prensa que descatolizara, no hubieran
hostilizado a nadie por su fe, ni se hubiera erigido el
Estado en maestro de irreligion e impiedad. En una pa-
labra, para vivir y desarrollarnos no hubiéramos tenido
que luchar contra el Estado, que fue el principal y mas
pérfido de nuestros enemigos, precisamente porque
deberia no serlo [...] nuestra necesidad era politica, no
social; debia, pues, resolverse en el campo de la politica

y no en otro alguno.
Correa (1991:60), a su vez, sehalaba:

Moneda falsa, con apariencia de cufio legitimo, es la que
circula en los mercados de la opinion publica, referente
a que el clero y los catdlicos nos encontramos como el
pez en el agua durante el gobierno del general Diaz y
que constituimos uno de los puntales mas poderosos

de su Dictadura.

La opinion del obispo de Querétaro y la de Correa,
que llegd a ser director del 6rgano periodistico del PCN,
La Nacién, no es compartida por distintos historiadores y
analistas del porfiriato que llegan a hablar de una suerte
de renacimiento y/o auge de la Iglesia. Guerra (1991:220
y ss.) considera que en el trato de Porfirio Diaz a la Iglesia
hubo una “politica de conciliacion” que se expresé —como
el propio Banegas reconoce— en una serie de obras y en la
creacién de nuevas didcesis.

En resumen, se trata de una situacion particular, tnica,
una suerte de modus vivendi que prefiguro el que se instalaria
a partir de 1929 y hasta 1992, que si bien permitio la recu-
peracion animica y material de la Iglesia, esta condicionado
en buena medida por la percepcion que las élites religiosas
tienen del momento que esta lejos de ser una restaura-
cion o un auge de la fe, opera a partir de una logica cuasi
bélica en la que la Iglesia inaugura un campo de accién (la
“accién social”’) novedoso y que, dicho sea de paso, era el
flanco débil, el “bajo vientre” del porfiriato, pues era donde
se acumulaba el mayor nimero de criticas, incluso de los
liberales que, por afinidad electiva, hubieran podido ser (de
hecho lo eran) enemigos acérrimos de la Iglesia y aliados
de Diaz, pero que terminaban por validar —como Andrés
Molina Enriquez (1983: 172-173)— muchas de las criticas
formuladas desde el frente catdlico.



A pesar de las divisiones en el campo catélico mexi-
cano, que provocan la desazén y enojo que destilan los
textos de Banegas y Correa, el empuje de la democracia
cristiana mexicana (segun la expresion de Jean Meyer) o
del catolicismo social mexicano (segin Manuel Ceballos y
Jorge Adame Goddard, entre otros autores) de finales del
siglo XIX y principios del XX fue suficiente para que, afos
después, Hanrraty reinterpretara los términos del conflicto
Iglesia-Estado luego de la Revolucion de 1910.Para Hanrraty,
la Iglesia no era la fuerza reaccionaria que |5 anos después
denunciaban Plutarco Elias Calles o Emilio Portes Gil. Era,
mas bien, “el principal competidor de los revolucionarios
por el liderazgo del movimiento para el cambio social en
México”.

Segln el calculo de Meyer, el PCN habria nacido con una
base minima de cerca de 93 mil militantes"’, insuficiente
para ganar la eleccion extraordinaria de 1911, pero sufi-
ciente para despertar la simpatia y el interés de Francisco I.
Madero, quien incluso insinta la posible reconsideracién de
los términos de las leyes de Reforma. Como sea, la simpatia
de Madero por el PCN no era plenamente correspondida.
Al deseo de Madero de contender como companero de
formula por la vicepresidencia con José Maria Pino Suarez,
vinculado a la tltima generacion de administradores por-
firistas, le opusieron la candidatura de Francisco Leén de
la Barra, cuyos méritos no eran los de ser un fervoroso
catolico.Simplemente representaba la version del porfiriato
con la que los dirigentes del PCN se sentian mas cémodos
dado que era inevitable que Francisco I. Madero fuera
presidente.

A la torpe decision de fortalecer a De la Barra, que
eventualmente seria instrumental para dar un barniz de
legitimidad al golpe de Estado perpetrado por Victoriano
Huerta, los dirigentes y legisladores del PCN agregaron la
cortedad de miras, la irresponsabilidad, la mezquindad y
el poco oficio politico que Correa describe con doloroso
detalle.

El resto de la historia es relativamente conocido. Al
golpe de Huerta y la creacidon de un gobierno en el que
participan algunos dirigentes del PCN, le sigue el Plan de

' Los Circulos Obreros que hacia 1913 “totalizan 30,000 miembros
en todo el pais”, pero también estan “las ‘asociaciones profesionales de
obreros cristianos’ [que] trabajan en ‘moralizarlos segun los principios
de la religion’ y en ‘salvarlos de la rapacidad de los explotadores’ (Meyer,
1989: 18). Estan también la Union Obrera Catdlica, fundada en 1908, que
para 1911 cuenta con 47 grupos y 12,230 miembros segln cifras de Meyer,
asi como el Sindicato de Construccion del Distrito Federal que para 1913
cuenta con 50 mil trabajadores militantes.

Guadalupe que, encabezado por el gobernador de Coahuila,
Venustiano Carranza, terminaria por expulsar a Huerta al
exilio y por sumir a México en poco mas de cuatro anos
de violenta guerra civil. El verdadero armisticio de la Re-
volucioén, la Constitucion de 1917, incluia un Articulo 130
que lejos de consagrar la separacion de lo politico y lo
religioso del Estado respecto de la Iglesia, sometian a ésta
a uno de los regimenes mas severos, al menos en el papel,
en la historia del derecho publico latinoamericano.

Cincuenta anos después, en 1964, el pais vivia su se-
gundo periodo mas extenso de paz luego del porfiriato y
aunque no habia en el horizonte del México de mediados
de los sesenta nada que se pareciera al tipo de agitacién que
conoci6 el pais en los Ultimos anos del régimen de Porfirio
Diaz, era claro que las cosas no podrian continuar sin cam-
bios por mucho tiempo. En 1964, los arquitectos del Milagro
Mexicano se preparaban para organizar los dos torneos
deportivos mas importantes del mundo, la Olimpiada en
1968 y la Copa Mundial de Futbol en 1970, en un contexto
de optimismo de las élites de la politica y la industria. A
pesar de ello, era claro que no todos estaban de acuerdo
con el consenso del nacionalismo revolucionario.

Diez anos antes, el movimiento de ferrocarrileros de
Demetrio Vallejo habia evidenciado algunas de las mas agu-
das contradicciones que la Revolucion mexicana acumulaba
Y, a pesar de la prosperidad que los anos de calma habia
traido, los sesenta atestiguaron una sucesion de moviliza-
ciones que daban cuenta del caracter concentrador del
ingreso discriminador y autoritario del régimen.

En el plano eclesiastico era un momento de acomodos
y cambios, expresados en la convocatoria de Juan XXIII a
celebrar el Concilio Vaticano Il en 1961'7.El papa Roncalli
sélo logré asistir a la primera (1962) de las cuatro sesio-
nes del Concilio. Las otras tres, celebradas sucesivamente
en 1963, 1964 y 1965, continuaron bajo la direccién de
su sucesor, Pablo VI quien, ademas de continuar con el
Concilio, impulsé una agenda de cambios mas amplia. En
un sentido alento la discusion sobre el futuro de la liturgia,
de modo que,ademas de la renovacion teologica y pastoral
que generd el Concilio, la misa y todos los otros rituales
de la Iglesia estaban sometidos, a mediados de los sesenta,

a discusiones y cambios'®,

"7 Constitucion apostolica Humana Salutis de Juan XXIII, del
25 de diciembre de 1961 (disponible en <http://www.vatican.va/
holy_father/john_xxiii/apost_constitutions/ |96 | /documents/hf_j-xxiii__
apc_19611225_humanae-salutis_sp.html>).

82 preocupacion sobre la manera de celebrar los rituales de la Iglesia
era un asunto recurrente desde finales del siglo XIX. En algunos lugares,
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En otro frente, hizo suyas muchas de las preocupaciones
de la época con el problema del desarrollo y sus vinculos
con la paz y la estabilidad en un mundo que, como resulta-
do del uso de la energia nuclear para fines bélicos, se habia
convertido en un lugar mucho mas peligroso para vivir. Estas
preocupaciones estan reflejadas en el texto de Populorum
Progressio, enciclica publicada el 26 de marzo de 1967 que,
con su breve aforismo “el desarrollo es el nuevo nombre de
la paz”, cimbré todavia mas las estructuras de la Iglesia, ya
para entonces espabiladas luego de las sacudidas provocadas
por el Concilio"?.

En algunos circulos del catolicismo mas reaccionario
y conservador la agenda de cambios de Pablo VI fue vista
como un ataque a la esencia misma de la Iglesia, aunque a
quien la observe desde fuera de los ambientes eclesiasticos
podria parecer moderada e incluso necesaria para garanti-
zar la viabilidad de la Iglesia. Pablo VI se convirtié por ello
en el blanco de criticas que incluso lo presentaban como
antipapa y,en el extremo mas radical, como anticristo. Estos
ataques, ademas, se caracterizan hasta ahora por seguir la
l6gica de distintas formas de teorias de conspiracion cuya
maxima expresion se encuentra en los grupos que conside-
ran que las elecciones de Juan XXIIl o Pablo VI estuvieron
afectadas por alglin problema de legitimidad, de modo que
hablan de la existencia de una sede vacante resultado de
acuerdos secretos entre grupos que casi siempre incluyen
alguna combinacion de masones, jesuitas, judios, modernis-
tas y/o comunistas.

ya desde principios del siglo XX, se admitio la celebracion de porciones
cada vez mas extensas de los distintos rituales en las lenguas vernaculas,
pues era casi imposible esperar que hubiera alguna participacion con los
rituales celebrados en latin. Esto ocurrié en el contexto de movimientos
mas o menos vigorosos para renovar tanto la liturgia como tal, las practi-
cas rituales, como la filosofia y la teologia catdlicas. La primera sesion del
CVil elaboré el documento Sacrosanctum Concilium (disponible en <http://
www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-
ii_const_19631204_sacrosanctum-concilium_sp.html>, proclamada el 4 de
diciembre de 1963), especificamente dedicada a ese tema, pero la presion
para profundizar los cambios en materia litirgica rebasoé las expectativas
de esa primera sesion del Concilio. Esto llevd a Pablo VI a publicar el
documento Sacram Liturgiam, del 25 de enero de 1964 (disponible en
<http://www.vatican.va/holy_father/paul_vi/motu_proprio/documents/
hf_p-vi_motu-proprio_19640125_sacram-liturgiam_en.html>), al que se
agregd, dos meses después, el 25 de marzo de 1964, la creacién de un
consejo para la reforma de la liturgia.

' Esta disponible en <http://www.vatican.va/holy_father/paul_
vi/encyclicals/documents/hf_p-vi_enc_26031967_populorum_sp.html|>.
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El mas notable de los grupos que encabezaron el ataque
contra PabloVl a escala global es el lefebvrismo,? Cuya para-
doja mas notable es la de identificarse como un movimiento
que defiende la tradicion, de la que la obediencia al papa es
un elemento fundamental y, a pesar de ello, desobedece e
incluso desconoce la autoridad del papaZ'.

Los efectos de estas variedades de integrismo catolico,
sin embargo, no se limitan a estos grupos radicales que des-
conocen la autoridad de PabloVly sus sucesores. Involucra
también a grupos conservadores que no han roto con la
Santa Sede, como el Opus Dei, los Legionarios de Cristo y
la Sociedad Sacerdotal de San Pedro?, por sefalar sélo a
los mas notables. En el extremo de este espectro, la SSSPX
y la Legion de Cristo se mueven en un espacio de indeter-
minacion que busca acomodar una disciplina tan enganosa
como el proceder de Marcial Maciel con los intereses y
preferencias de los grupos de catdlicos mas conservadores,
quienes encuentran en la misa y otros rituales en latin un
plus que no hallan en los rituales aprobados por Pablo VI
y el cvil.

Ademas de los retos y cambios de alcance global, para
la Iglesia catolica en México los sesenta estuvieron marca-
dos por otras preocupaciones. Entre las mas importantes
estaban, en un sentido, la de su propia adaptacion a las
nuevas realidades de la politica y la economia mexicana.
En otro sentido, la manera en que adaptaria los cambios
promovidos por el Concilio y el pontificado de Pablo VI.
Finalmente, el tema de su propia organizacion interna de
cara a esas preocupaciones en el contexto del modus vi-

2 por el obispo francés Marcel Lefebvre (véase <http://www.catholic-
hierarchy.org/bishop/blefebvre.html>), quien al término del cvil creé la
Sociedad Sacerdotal de San Pio X (SSSPX), con el propésito de preservar
la celebracion de los sacramentos y otros rituales de la Iglesia segln las
normas previas a la realizacion del cVil. El peso del movimiento de Lefebvre
se explica mas que por sus niimeros, por los recursos econémicos que sus
seguidores han logrado movilizar en sus 43 afios de existencia. Este grupo
constituye el Unico cisma relativamente exitoso en la historia reciente de la
Iglesia, pues Lefebvre ordend (junto con el obispo brasilefio Antonio de
Castro Mayer) a cuatro de los presbiteros de su movimiento como obispos.
Uno de los obispos ordenados en 1988 por Lefebvre y De Castro Mayer
(<http://lwww.catholic-hierarchy.org/bishop/bcasmay.html>) es Richard
Williamson, quien ha ganado notoriedad en fechas recientes por defender
tesis que niegan el holocausto de millones de judios, gitanos, polacos y
homosexuales en el contexto de la Segunda Guerra Mundial.

2! Sin embargo, hay grupos todavia mas radicales, como la Sociedad
Sacerdotal de San PioV, entre otros.

2 Este grupo insiste en rechazar el uso de los rituales aprobados por
el cvil y Pablo VI, pero no discute la autoridad del papa. Es una escision
de la SSSPX que no estuvo de acuerdo con la ordenacion de obispos por
Lefebvre y De Castro Mayer sin la autorizacion de Roma.



vendi, los acuerdos fragiles que se lograron para dar fin al
conflicto de 1926-1929.

En 1964, el obispo Octaviano Mz’u*quezTériz23 fue elec-
to por ultima ocasion al frente de la Conferencia del Epis-
copado Mexicano (CEM). Juntos, Octaviano y su hermano
José Ignaci024, controlaron los destinos de la arquidiocesis
de Puebla durante mas de 40 afios®, desde 1934 hasta
1975. Octaviano logré algo parecido con el arzobispo de
Guadalajara, José Garibi: controlar con relativa facilidad al
entonces Comité Episcopal y su sucesora, la actual CEM.

Entrevistado en 1998 por el autor de estas lineas, el
antiguo obispo de Papantla, Genaro AIamiIIaArteaga26, cola-
borador cercano del cardenal Ernesto CorripioAhumada27,
explicaba asi la situacién que ellos encontraron en 1967,
cuando concluy6 el tltimo periodo de Marquez Tériz como
presidente del episcopado mexicano:

Rodolfo Soriano Nufez (RSN): La llegada de monsefor
Corripio, jconsidera usted que constituyd un cambio
importante, que renovo al Episcopado Mexicano?
Genaro Alamilla Arteaga (GAA): Si, yo creo que si...

RSN: ;Qué encuentran ustedes al llegar a la CEM? Ustedes
eran un grupo joven.

GAA: {En la CEM! Yo creo no.

RSN: Bueno, monsenor Corripio en ese entonces era un
obispo relativamente joven...

GAA: Bueno, Corripio si.

RSN: Usted también era joven.

GAA: Si, yo también era joven, si, pero no tan joven...
RSN: Comparado con...

GAA: Comparado con lo que habia... [risas]

2 Octaviano Marquez Tériz, arzobispo de Puebla (1950-1975) (véase
<http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bmarquezo.html>).

4 José Ignacio Marquez Toriz, arzobispo de Puebla (1945-1950). Fungié
primero como auxiliar de Pedro MariaVera Zuria (1934) y posteriormente
como coadjutor (1934) del mismo Vera, quien habia asumido el cargo en
1924 (para Marquez Tériz véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/
bmarquezi.html>, para Vera Zuria véase <http://www.catholic-hierarchy.
org/bishop/bverayz.html>).

25 Més alla del peso demogrifico de la arquidiocesis de Puebla, la mas
antigua del continente, que en aquel entonces integraba todo el territorio
de los estados de Puebla y Tlaxcala, su seminario, llamado Palafoxiano, esta
entre los que tienen la matricula mas numerosa en el mundo.

2% Genaro Alamilla Arteaga, obispo de Papantla (1974-1980) (véase
<http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/balamilla.html>).

2 Ernesto Corripio Ahumada, arzobispo de México (1977-1994)
(entre otras sedes) (véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/
beorripio.html>).

RSN: Con monsefior Garibi?®, con Marquez Toriz...
GAA: No pues si, Marquez vivia...

RSN: ;Con qué espiritu llegan ustedes, monsenor Corripio
y usted?

GAA:Yo, yo llegué un poco prevenido... Sabia yo por in-
formaciones que no estaba organizado.Y eso me lo dijo a
mi Corripio:*“mira, no hay nada organizado.TU tienes que
verte con estas personas. Tenemos que cambiar muchas
cosas, pero a ver como le haces”.Y le dije no, yo no soy
sujeto para eso. “No, no; si eres”, y me decia “vamos a
ver”.Yo llegué con esa idea y con la idea también un poco
exagerada de que cada sesién que habia se convertia
como en un mercado. Todo mundo entraba, salia, se iba;
hablaba todo el tiempo que queria...

RSN: No habia orden...

GAA: No habia orden. Un poco desorganizado y habia
siempre la autoridad de alguien que decia “yo aqui mando
y se acabd”.

RSN: Entiéndase monsenor Garibi...

GAA: [Risas] Era en aquellos dias Garibi-Marquez, Mar-
quez-Garibi, Garibi-Marquez. Cuando era Comité.Era un
poco eso. Que no era algo que fuera malo, en un sentido
que sea intencionado. Era el proceder, era el modo de
ser. Era la cultura de ese tiempo. Ni modo.

RSN:Y ustedes llegaron a romper el molde...

GAA:Si, evidentemente. Con ciertas dificultades y ciertos
problemas que todavia quiza alguien se acuerda.Ya no
quedan muchos de aquel tiempo. Si,queda LépezAviﬁa”,
el mismo Quintero Arce®®. Quedan algunos, pero ya casi
no.Yo no llegué en Asamblea. Me entregd a mi el secre-
tario unos cajones de cartén, cartones llenos de papeles.
“Hijole”, le digo,*{Es el archivo?”

RSN: Pero usted traia toda la experiencia de los congre-
sos eucaristicos... [que] lo preparé para enfrentar una
responsabilidad de dirigir asambleas que, me imagino,
habran sido dificiles, porque cada obispo, y sobre todo
los metropolitanos...

GAA:Y todavia con una cierta reverencia que primero me
paro yo, después se para usted. Tonterias de esas, pero

bueno.Yo hice la cosa. Le dije a Corripio “mira yo voy a

% |osé Garibi Rivera, arzobispo de Guadalajara, Jalisco (1934-1969)
(véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bgaribi.html>).

2 Antonio Lopez Avifia, arzobispo de Durango, Durango (1961-1993)
(véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/blopeza.html>).

3 Carlos Quintero Arce,arzobispo de Hermosillo,Sonora (1966-1996)
(véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bquintero.html>).
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decir unas tres palabritas antes”.“Si, me decia, tu tienes
que hacerlo todo, yo no sé nada”. {Chihuahua!, decia yo,
iqué manera de ayudar, tan bonita!, ;verdad? Pero era un
buen modo, dejar hacer es un buen modo.Y eso fue muy

bueno con Corripio3 !

La alternancia entre Garibi Rivera,arzobispo y cardenal
de Guadalajara, y Marquez Toriz inicié a mediados de los
cincuenta y continud hasta que Ernesto Corripio asumio la
presidencia de la CEM en 1967. Era el momento de aplicar
los cambios que el Concilio recién concluido implicaba.
También era momento de decidir qué se haria de caraa la
creciente represion de los movimientos sociales, que era
mas relevante por los efectos de la publicacion de Popu-
lorum Progressio. Entre los primeros efectos se encuentra
la publicacién de una extensa pastoral colectiva en la que,
a diferencia de otros textos anteriores y posteriores del
episcopado, era posible encontrar tanto reflexiones inspi-
radas por la ciencia social de la época32, como referencias
a documentos de la Organizacidn de las Naciones Unidas
para sustentar los argumentos de los obispos acerca de

la necesidad de dar un golpe de timodn a los esfuerzos en

materia de promocion del desarrollo en México®.

Las movilizaciones de mediados y finales de los sesenta
Yy su contraparte, el surgimiento de distintos grupos guerri-
lleros en México que alcanzaron su apogeo en los setenta,

3!Véase Soriano Nufiez (1998).

32 Esto es particularmente evidente en el argumento de los obispos
acerca de las contradicciones del desarrollo mexicano, que se traducian
en una dualidad, similares a las que Pablo Gonzalez Casanova menciona en
La democracia en México de 1965, entre otras obras. Resulta mas intere-
sante cuando se considera que ese texto incluye un capitulo dedicado a
cuestionar lo que él veia como los vinculos entre catolicismo y antico-
munismo en México.

33 Se trata de la pastoral “Sobre el desarrollo y la integracion de
nuestra patria”, del 26 de marzo de 1968 (Conferencia del Episcopado
Mexicano [CEM], 1985: 53-100).Victor Gabriel Muro Gonzalez (1992:91)
considera que los primeros descontentos con el contenido de la pastoral
fueron los obispos mismos pues, afirma, “no fue elaborada por ellos, sino
por miembros de los grupos renovadores”. Esta afirmacion es dificil de
sustentar. Es cierto que se cred una comision en la que participaron laicos
(Efrain Gonzalez Morfin o José Alvarez Icaza, entre ellos), pero también
participaron presbiteros y obispos que,ademas, votaron el documento en
la plenaria de la CEM, por lo que no puede asumirse que les fuera ajeno del
todo. Lo que podria explicar la situacion es que el documento implicaba
una serie de rupturas para la CEM. En un sentido, era el primer documento
elaborado durante la gestion de Ernesto Corripio Ahumada pero —sobre
todo— era el primer documento elaborado en casi 10 afios de silencio
autoimpuesto por el Episcopado en el marco del predominio del binomio
Garibi Rivera-Marquez Tériz (véase Soriano, 2009: 267-269).
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se correspondieron con una situacion para la que la Iglesia
catdlica en México no estaba preparada en realidad. A
pesar de las cortesias inevitables, especialmente entre los
gobernadores y los obispos en el ambito local, el cvil 'y
los otros desarrollos que ocurrian en los sesenta sentaron
las bases para un faith revival, en el sentido que Max Weber
da a ese término. Serifa injusto o miope creer que todo se
debe al Concilio o a las intervenciones publicas de Pablo
VI. En ese sentido, el faith revival mexicano tuvo como una
de sus condiciones clave el trabajo que instituciones como
el Secretariado Social Mexicano (SSM) realizaron ya desde
los treinta del siglo x4,

El SSM, una iniciativa originalmente impulsada por los
obispos mexicanos, es mas interesante como fenémeno en
la medida que logré su mejor desempeno en el contexto
de las relaciones ambiguas del modus vivendi. El SSM se cred
inmediatamente después del conflicto de 1926-1929,y lejos
de actuar en un contexto de garantias a la Iglesia para el de-
sarrollo de sus actividades, tuvo que responder de manera
creativa e imaginativa a la ausencia de esas condiciones, de
modo que pudiera eludir la legislacion vigente entre 1917
y 1992. Esa legislacién se podia resumir en la formula de
“Iglesia ilegal y Estado excomulgado” o en la metafora de las
relaciones nicodémicas, en la medida que sélo ocurren de
noche,“en lo oscurito” y al margen de lo que disponian las
leyes, que eran inaplicables.

Y aunque la unidad era una de las condiciones necesa-
rias para actuar en ese contexto, las iniciativas promovidas
desde la Iglesia en este periodo no estuvieron exentas de
conflictos. No en balde el periodo que va de los sesenta a
los ochenta en la historia de la Iglesia en México tendria
que ser visto como una época de profunda renovacion, pero
también de profundos conflictos y de reacciones a favor y
contra la renovacién. Basta observar, mutatis mutanda, las
notas dominantes de la accion publica de los obispos de
las distintas regiones del pais.

En el norte, la accion publica de los obispos sigui6 la
l6gica del rechazo al fraude electoral,un fenomeno que inicia
ya desde finales de los sesenta con los conflictos en algunas
elecciones en municipios del norte de México y que continué
hasta el amago de huelga de cultos en Chihuahua, luego de
las elecciones de 1986, impulsado por Adalberto Almeida®.

34 Para una discusion mas amplia del papel del ssM en el faith revival
del catolicismo mexicano de los sesenta del siglo XX, véase Soriano (1999:
35-113) y Soriano (2009: 200-203).

35 Adalberto Almeida Merino,arzobispo de Chihuahua, Chihuahua (1969-
1991) (véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/balmeida.html>).



En el sur la accion publica de los obispos siguio la logica
de la denuncia de las condiciones de injusticia, desigualdad
y violaciones sistematicas de los derechos humanos y
constituyd, incluso, una de las condiciones fundamentales
para explicar el levantamiento del Ejército Zapatista de
Liberacion Nacional y la mediacion de Samuel Ruiz* y Radl
Vera®” en el conflicto en Chiapas38.

Algo similar ocurrié con las experiencias mas tempra-
nas de “radicalizacién” de otros actores del campo catodlico,
como la Compania de Jesus (el cierre del Colegio Patria en
el D.F.)39. Es el caso también de las iniciativas de proteccion
de los derechos humanos de los jesuitas (el Centro Pro4°)
y de la Orden de los Predicadores (dominicos, el Centro
Vitoria, entre otros), de la ruptura del SSM con el episcopa-
do y su posterior “radicalizacién”, asi como su paraddjica
contraparte en el despliegue de las obras promovidas por
Marcial Maciel.

Quien se tome la molestia de leer las pastorales, los
sermones y las declaraciones a los medios de unos y otros
encontrara, casi siempre, referencias a Gaudium et Spes‘”,
el documento fundamental para comprender el sentido e
intencion del cvil, asi como a Populorum Progressio de Pablo
VI y alguna combinacion de citas de los documentos de
Medellin* y Puebla® del Consejo Episcopal Latinoameri-
cano (CELAM).

Estos cambios generaron recelo y resentimiento en los
sectores mas conservadores y reaccionarios del episcopado

3¢ Samuel Ruiz Garcia, obispo de San Cristobal de Las Casas, Chiapas
(1959-2000) (véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bruig.
html>).

7 José Raul Vera Lopez, obispo coadjutor de Ciudad Altamirano,
Guerrero (1987-1995); coadjutor de San Cristobal de Las Casas, Chiapas,
1995-1999, y de Saltillo, Coahuila (2000 a la fecha) (véase <http://www.
catholic-hierarchy.org/bishop/bvera.html>).

38 Grayson (1992) observa en esa logica las reacciones de las didcesis
del norte y el sur de la Republica durante los setenta y ochenta.

9Véase el anlisis de Torres (1997:271 y ss) sobre el efecto que tuvo
el Concilio en la crisis mas amplia que vivieron las iniciativas educativas
de la Compaiiia de JesUs en los sesenta y setenta.

“Ovéase el portal del Centro de Derechos Humanos Miguel Agustin
Pro Juarez en <http://www.centroprodh.org.mx/>.

*I'El documento esta disponible en <http://www.vatican.va/archive/
hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651207_
gaudium-et-spes_sp.html>.

*2 El documento del CELAM publicado en Medellin en 1968 se
puede descargar desde la URL <http://www.celam.org/documentacion/
medellin.zip>.

“ El documento del CELAM publicado en Puebla en 1979 se puede des-
cargar desde la URL <http://www.celam.org/documentacion/puebla.zip>.

y en la Iglesia catdlica en México en general44, quienes apos-
taron a soluciones integristas, condicionadas por variaciones
de las nociones de unidad y autoridad e inspiradas por
alguna de las narrativas de las teologias de la prosperidad45.
En algunos casos, coqueteaban con la idea de la existencia
de una conspiracién judeo-masonica-jesuitica-comunista
contra la Iglesia‘“’. Es el caso, sobre todo, de Marcial Maciel,

fundador y dirigente de la Legion de Cristo y del Regnum

Christi, entre otras instancias®’.

Un dato que conviene considerar en el caso de los
grupos mas conservadores es que, en medio de todos sus
excesos y abusos (o quiza por eso), Marcial Maciel entendié
bien que el futuro de México esta intrinsecamente vinculado
al de Estados Unidos Y, en ese sentido, aposté muchos de
los recursos de la Legion de Cristo a establecer distintas
cabezas de playa en ese territorio*®. El hecho de que el cato-
licismo estadunidense tenga un componente mucho mayor
de participacion de sus fieles y de compromiso con causas
“liberales” o “progresistas”, como lo atestigua la obra de
Andrew Greeley, socidlogo de la religion de la Universidad
de Chicago y sacerdote, o en las luchas de laicos, como
Dorothy Day, hizo inevitable el conflicto entre esos sec-

* Esa es una de las conclusiones que pueden derivarse del texto, funda-
mental para comprender lo que ocurrié en México en los sesenta, setenta
y ochenta, publicado en 1988, afo axial por si mismo, por Arias, Castillo y
Lopez y que justamente reconstruye lo catdlico en México a partir de una
serie de cortes que dan cuenta de qué tan conflictivas eran las relaciones
entre los distintos actores del campo de lo catdlico en México.

* Un brevisimo resumen y critica de las teologias de la prosperidad
se puede encontrar en el texto de Peter Cotterel,“Prosperity Theology”,
disponible en <http://www.theologynetwork.org/world-religions/going-on/
prosperity-theology.htm>.

* Esta idea ha sido mas atractiva para algunos sectores del catolicismo
mexicano por la militancia en distintas logias masonicas de personajes que,
ademds, eran identificados con el Partido Revolucionario Institucional o
alguno de sus antecedentes.

*Véase Gonzalez (2010).

* No es posible analizar con detalles los vinculos de estos grupos con
sus pares fuera de México, pero un analisis mas escrupuloso del catolicis-
mo mexicano tendria que incluir el tema de los vinculos con el catolicismo
estadunidense, que van mas alla de los vinculos que las 6rdenes religiosas,
masculinas o femeninas, pueden establecer. Entre las cabezas de playa que
Maciel traté de establecer en Estados Unidos destaca la compra en 1996
y la administracion durante 15 afios del National Catholic Register, el mas
antiguo periddico catélico de ese pais, que la Legion de Cristo debi6 tras-
pasar en 201 | en el contexto de los escandalos por los excesos de Maciel.
Para la noticia del traspaso a EWTN, la cadena de TV catdlica de Estados
Unidos (también representativa de los sectores mas conservadores del
catolicismo de aquel pais), véase “National Catholic Register Acquired by
EWTN”, del 19 de enero de 201 I, disponible en <http://www.ncregister.
com/daily-news/national-catholic-register-acquired-by-ewtn/>.
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tores del catolicismo estadunidense y la vision altamente
jerarquizada, clericalizada y conservadora del catolicismo
que representa la Legion de Cristo.

Una caracteristica que vincula estos grupos es el apego
a la lengua latina, asi como diversos grados de nostalgia
por el pasado preconciliar; que pueden pasar desde meras
ocurrencias acerca de la perfeccion del pasado cristalizado,
gracias a la selectividad de la memoria, hasta programas mas
estructurados que hablan de la necesidad de restaurar la
moral, la autoridad, el orden en el campo de lo religioso

como condicion para regresar a formas mas humanas de

convivencia®’.

Lo que resulté de estos procesos fueron distintos
conflictos en el seno de la Iglesia catélica con otros acto-
res de la vida publica nacional que no se conocian desde
los veinte®. La reaccién clave vino de parte delVaticano y
siguio la logica del pontificado de Karol Wojtyla. Ello implicd
construir coaliciones amplias con los actores que pudieran
garantizar a escala nacional o global las condiciones de
libertad religiosa que la Iglesia consideraba necesarias para
el desempeno de sus actividades®'. En ese sentido, la Santa
Sede impulsé un proceso para embridar a los grupos mas
activos del episcopado e impuso distintas medidas a los
segmentos del clero menos dispuestos a disciplinarsesz, al

9 gl problema, desde luego, es que los promotores de este tipo de
argumentos muchas veces ponen los caballos atras de las carretas (véase,
por ejemplo, la argumentacion que los tradicionalistas adelantan en <http://
www.traditionalmass.org/versus/>). Entre las ocurrencias, pues a veces
aplauden a rabiar y a veces critican por razones dificiles de comprender,
se encuentran muchas de las entradas de la bitacora (blog) titulada Rorate
Coeli (que puede traducirse como Dejad que los cielos) (véase <http://
rorate-caeli.blogspot.com/>).

%0 Esto no implica que el campo de lo catélico en México estuviera
exento de conflictos, tensiones y contradicciones antes de la celebracion
del cVil.El caso mas claro de estos conflictos fue el de las tensiones entre
los llamados cristeros y sus bases de apoyo en las ciudades, organizaciones
como la Liga para la Defensa de las Libertades Religiosas y los obispos
(véase Meyer, 1973: 50-94; para el caso de las décadas de los treinta,
cuarenta y cincuenta del siglo XX, véase Aspe, 2008).

*'No es posible extenderse todo lo necesario en el andlisis de las notas
que distinguieron al pontificado de Juan Pablo Il. Un andlisis de la manera
en que Karol Wojtyla reinterpreté los contenidos del Cvil en el contexto
de la reconstitucion de la doctrina social de la Iglesia se puede consultar
en Soriano (2009:215-235). En lo que hace a la manera en que Juan Pablo Il
redefinié los términos del desempefio del papado conviene considerar
los textos de José Casanova (1994, 1997,2001a y 2001b).

2| ejemplo mas acabado de ese tipo de medidas fue el cierre del
Seminario Regional del Sureste, Seresure, que prestaba servicios al clero
de varias diocesis del sureste de México. El seminario estaba ubicado en
la didcesis de Tehuacan, que en ese momento tenia a Norberto Rivera
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tiempo que —como ocurria en otros paises— promovia a la

condicién de obispos a sacerdotes con un perfil de mayor

docilidad a los intereses y las preferencias del Vaticano™.

Sin importar qué opinion se tenga de ellas, las refor-
mas de 1991-1992 generaron un nuevo Articulo 130 de
la Constitucion y permitieron restablecer las relaciones
diplomaticas entre México y la Santa Sede y, en este sen-
tido, uno podria estar tentado a suponer que la Iglesia
habia logrado sus objetivos, lo cual puede ser enganoso,
especialmente cuando se consideran solo los textos de la
Constitucion, que efectivamente experimentaron cambios
importantes.

Esas interpretaciones deben ser consideradas desde
una perspectiva de analisis mas amplia. Lo primero que debe
acreditarse son los limites de cualquier reforma juridica en
México, asi como la debilidad de las instituciones publicas
mexicanas y el hecho de que la legislacion anterior era

Carrera como titular (véase “A veinte afios de su cierre, el Seresure
esta vivo: Arturo Lona”, La Jornada de Oriente, 20 de octubre de 2009.
Disponible en <http://www.lajornadadeoriente.com.mx/2009/10/20/
puebla/teh215.php>; también “Escandalo, negocios y golpes a la teologia
de la liberacion, en el historial del nuevo arzobispo de México”, Proceso,
19 de agosto de 1995. Disponible en <http://hemeroteca.proceso.com.
mx/?page_id=278958&a51dc26366d99bb5fa29cea4747565fec=16936 | &
rl=wh> [acceso restringido]).

53 Para comprender algunos de los problemas que generé el hecho de
que Juan Pablo Il promoviera a la condicion de obispos a presbiteros de bajo
perfil académico e intelectual pero que garantizaban, en cambio, docilidad
frente a las posiciones de Roma se puede consultar el texto de Greeley
(1995). Es importante considerar también que las criticas adelantadas
recientemente por el papa Francisco acerca del carrerismo como una de
las caracteristicas que se debe evitar en los futuros obispos.Véanse los
discursos que el papa Francisco pronuncié en el contexto de su primer
encuentro con los nuncios apostélicos de la Santa Sede en todo el mundo.
El portal web de la arquididcesis de Guadalajara, México, lo presento asi:
“El papa a nuncios: no cedan a la burguesia y busquen candidatos a obispos
que no sean ‘principes’”, publicado el 21 de junio de 2013, en <http://
noticias.arquidiocesisgdl.org.mx/20 | 3/06/el-papa-a-nuncios-no-cedan-a-
la-burguesia-y-busquen-candidatos-a-obispos-que-no-sean-principes/>. El
Diario de Yucatdn lo presenté asi:“Quiere Papa obispos cercanos y no con
mentalidad de ‘principes’”, publicado el 21 de junio de 2013, disponible
en <http://yucatan.com.mx/internacional/el-vaticano/quiere-papa-obispos-
cercanos-y-no-con-mentalidad-de-principes>. En el portal web de la Santa
Sede sélo esta disponible la traduccion al inglés del discurso del papa ante
los nuncios: <http://www.vatican.va/holy_father/francesco/speeches/2013/
june/documents/papa-francesco_20130621_rappresentanti-pontifici_
en.html>.Un mes antes, el 8 de mayo, el mismo Francisco ya habia abordado
el tema:“Pensemos en el dafio que causan al pueblo de Dios los hombres
y las mujeres de Iglesia con afan de hacer carrera, trepadores, que ‘usan’
al pueblo, a la Iglesia, a los hermanos y hermanas —aquellos a quienes
deberian servir—,como trampolin para los propios intereses y ambiciones
personales. Estos hacen un dafio grande a la Iglesia”, disponible en <http:/
www.vatican.va/holy_father/francesco/speeches/2013/may/documents/
papa-francesco_20130508_uisg_sp.html>.



en si misma inaplicable y México vivia una ficcion juridica
que no habia impedido que la Iglesia realizara algunas de
sus tareas y que, al hacerlo desde esa condicion de “Iglesia
ilegal”, le daba mayores margenes de autonomia respecto
de las decisiones y las politicas de gobierno que los que
disfrutaban sus pares de paises latinoamericanos en los
que existian concordatos.

En este sentido, es importante reconocer que los
concordatos tampoco garantizan la obediencia plena de
la Iglesia o la ausencia de conflictos. Los ejemplos mas
claros de ello son los procesos de radicalizacion del clero
en Argentina (el movimiento de los Sacerdotes del Tercer
Mundo)54, asi como la participacion de sacerdotes en los
grupos guerrilleros de Colombia y América Central®.

En este contexto, conviene voltear la vista a los nu-
meros. Elio Masferrer (201 1) ha publicado recientemente
un texto dedicado a analizar la evolucién de la pluralidad
religiosa en el pais a partir de datos censales. Es claro que,
de continuar las tendencias que Masferrer identifica, el
campo de lo religioso en México vivira importantes trans-
formaciones en los anos préoximos.

Mas alla de otros posibles analisis de la informacién
en materia de pluralidad religiosa, los datos reportados en
laTabla | dejan ver que, con la excepcion de 1850 y 1890,
en todos los otros cortes reportados alli hasta 1950, el
promedio de personas por didcesis era inferior a 600 mil
habitantes. Que la cifra haya variado en 1850 refleja los
efectos que tuvo la pérdida de territorio luego de la inva-
sion de Estados Unidos (1846-1848). A su vez, la variacion

5*Véase Dussel (1994: 566 y ss.) y Di Stéfano y Zanatta (2000: 535-
538).

%% Los casos més notables son los colombianos Camilo Torres Res-
trepo (1929-1966) y Manuel Pérez Martinez (1943-1998). Ambos fueron
ordenados y luego “reducidos” al Estado laico y excomulgados. En distintos
momentos fueron comandantes del Ejército de Liberacion Nacional de
Colombia creado porTorres (véase “La cuna de los curas guerrilleros”, en
el sitio oficial del Ejército de Liberacién Nacional de Colombia: <https://
www.eln-voces.com/j| 5/index.php?option=com_content&view=article&id
=153:nacio linsu099&catid=44:identidad&ltemid=110>). Ademas, existen
reportes de prensa de los ochenta que hablan de hasta 29 sacerdotes, |9
colombianos y 10 espanoles, vinculados de diversas maneras con el ELN,
ademas de otros dos presbiteros colombianos acusados de trabajar con
las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia (véase “Diez curas es-
panoles son guerrilleros segin un informe militar”, en El Pais de Madrid, el
25 de octubre de 1989, disponible en <http://elpais.com/diario/ | 989/10/25/
internacional/625273207_850215.html>. La participacién de sacerdotes
y religiosas en organizaciones guerrilleras no se limita a los casos de Co-
lombia, pero es mas interesante cuando se consideran los vinculos que
unen en ese pais a la Iglesia con el Estado.Ademas de los casos referidos,
esta, entre otros, el de Luis Eduardo Pellecer en Guatemala.

observada en 1890 refleja el primer aumento notable de la
poblacion gracias a la pacificacion lograda por Diaz. México
necesitd casi 90 anos para duplicar su poblacion entre 1790
y 1880 y casi la duplicé entre 1870 y 1910. En cambio, se
cuadruplicéd entre 1910y 1970 y volvera a duplicarse entre
1970 y 2030, cuando México tendra cerca de 121 millones
de habitantes®®.

Este dato es relevante no solo en funcion de la historia
de México en los siglos XVl y XIX. Lo es también porque
México se convirtid, ya desde mediados del siglo pasado
y hasta la fecha, en una anomalia o excepcién estadistica
cuando se consideran los tamafios, en términos poblacio-
nales, de las diécesis mexicanas y se les compara con las
de otros paises, incluidos los de América Latina.

La Tabla 2 presenta la informacion relativa al tamano
promedio de las didcesis de un conjunto seleccionado de
paises que tienen por lo menos un millon de habitantes y
un millén de personas catdlicas. Lo que se puede apreciar
es que incluso paises que pasaron por los excesos de los
regimenes comunistas del siglo XX, como Polonia o Li-
tuania, o los que todavia enfrentan ese tipo de regimenes,
como Cuba, tienen valores muy por debajo de los que se
observan en México en los indicadores de catdlicos por
didcesis y por obispo.

Incluso cuando se nos compara con paises con indices
muy bajos de desarrollo humano en América Latina (para
controlar la inevitable variable “cultura”), México presenta
un patréon de desarrollo de su catolicismo que sélo en-
cuentra paralelos remotos en los casos de Filipinas (un
fenémeno muy reciente) y Alemania, Austria o Bélgica®’.
Y aunque existe una correlacion moderada (r = 0.5361)
entre las tasas de catolicos por obispo y de catdlicos por
presbitero, México es uno de los casos que rompen con ese
patron. Baste considerar, para usar el ejemplo mas extremo
de América Latina, que Cuba sélo cuenta con 299 presbi-
teros, por lo que la tasa de catdlicos por sacerdote es de
mas de 2| mil catdlicos, y a pesar de ello existe un obispo
cubano por menos de cada medio millon de catolicos en
ese pais, cifras que contrastan a los poco mas de seis mil
catdlicos por sacerdote y los cerca de 728 mil catdlicos
por obispo que se registran en México.

% Véanse las estimaciones del Consejo Nacional de Poblacion en
Partida (2006: 21).

" En los paises europeos con altas tasas de catdlicos por didcesis esa
realidad se contrapesa gracias al niimero relativamente elevado de obispos
en funciones, cosa que no ocurre en México.
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Esto es mas importante cuando se consideran las
narrativas de algunos obispos mexicanos que explican la
fuga de catdlicos a otras creencias o a la descreencia como
resultado de la secularizacion®® o,lo que es peor, del “ataque
de las sectas”. Estas narrativas frecuentemente van de la
mano de las que buscan justificar formas mas cercanas de
colaboracién entre la Iglesia y el Estado. La hipétesis para
buscar alguna proteccion de parte del Estado frente a estos
supuestos “ataques” es que esa colaboracion ayuda a pre-
servar la unidad o la identidad nacional catdlica de México
y que ello es valioso porque facilita la cohesion social®.

Esta tendencia a mantener diocesis sobrepobladas, muy
por encima de los indices internacionales y de lo que existid
en México en los siglos XVIIl y XIX, que inicia apenas en los
cuarenta del siglo XX, se complementa con una tendencia
igualmente preocupante a concentrar a los presbiteros
(sacerdotes, curas, padres), los principales actores de la
prestacion de los servicios religiosos, segun criterios de
mercado. Diocesis del Bajio mexicano como Ciudad Guz-
man, Jalisco o Zamora, Michoacan, por ejemplo, tienen entre
tres y hasta cuatro mil catdlicos por cada presbitero, cifras
cercanas a las que se observan en algunos paises europeos
en la actualidad. Al mismo tiempo, diécesis del sureste del
pais, como Acapulco, Guerrero, reportan mas de 12 mil
catolicos por cada sacerdote.

En este sentido, el catolicismo mexicano acusa proble-
mas de organizacién y aprovechamiento de los recursos
humanos a su alcance, pues mientras concentra excesi-
vamente su personal en el Bajio, abandona a muchos de
sus fieles en el norte y sureste de la Republica.Y lo que
es peor, en los segmentos mas conservadores de la Iglesia
en México, obispos y laicos, existe la expectativa de que
el Estado cree condiciones que protejan al catolicismo al
evitar la presencia de otras iglesias.

Lo que es mas, cuando se consideran los datos de INEGI,
las tasas de catolicos por presbitero de México y Argentina
son practicamente iguales. No es de sorprender dados los
valores del Indice de Desarrollo Humano de ambos paises,

%8 No es posible explayarse aqui en la critica de la teoria de la secu-
larizacion. Los lectores interesados en conocer la argumentacion que se
ha adelantado acerca de ese fendmeno pueden consultar el capitulo 2
de Soriano (2009).

9 Sobre la interpretacion que los obispos catélicos hacen de la presen-
ciay las actividades de las llamadas sectas en México, véase el documento
de la Comision Doctrinal de la CEM titulado EI compromiso pastoral de la
Iglesia frente a las sectas y los nuevos movimientos religiosos, publicado en
septiembre de 2005, disponible en <http://www.apostolesdelapalabra.
org/!p=257>.
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pero si deja ver que Argentina6°, a pesar de financiar la
formacion de sacerdotes con recursos del erario nacional
de aquel pais, no logra ninguna mejora respecto de México,
donde no existe esa préctica(". Y lo que es todavia peor
para Argentina y para quienes insisten en México en la
supuesta necesidad de un concordato que garantice finan-
ciamiento y subvenciones de las actividades de la Iglesia,
tanto Chile como Uruguay, los paises mas laicos de América
del Sur, dados los términos de las relaciones Iglesia-Estado,
tienen una menor tasa de catdlicos por presbitero que
Argentina o México. La situacion es peor en Venezuela,
donde también existen subvenciones publicas en el marco
del concordato de I96462,y peor aun en el caso peruano,
a pesar del concordato de 1980%. En ambas naciones, las
tasas de catdlicos por presbitero son de mas de nueve mil
y diez mil catdlicos por cada sacerdote, respectivamente,
lo que las coloca en niveles similares a los de las republicas
mucho mas pobres de Centroamérica (con la excepcion
de Costa Rica64) y apenas por encima de paises africanos
como Congo.

Asi, a la luz de la evidencia disponible, la vitalidad de
la practica religiosa, cuya tasa de catolicos por presbitero
puede ser vista como una variable proxy, pues refleja tanto
la capacidad de organizacion de la propia institucion como
el interés que pueden tener sus jovenes en convertirse en
sacerdotes, no depende de la existencia de un concordato
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que garantice subvenciones publicas™.

€0 E| concordato vigente entre la Santa Sede y la Republica de
Argentina esta disponible en <http://www.vatican.va/roman_curia/
secretariat_state/archivio/documents/rc_seg-st_19661010_santa-sede-
rep-argent_sp.html>.

¢ En laTabla 2 se puede observar que la proporcion de catdlicos en
Argentina es apenas tres puntos porcentuales mayor a la de México.

€2 A diferencia de Argentina, donde los obispos y algunos sacerdotes
reciben un sueldo mensual, en Venezuela sélo se asignan recursos para el
sostenimiento de escuelas y programas de desarrollo social.

€3 Se firmé el 19 de julio de 1980. Esta disponible en <http://www.
vatican.va/roman_curia/secretariat_state/archivio/documents/rc_
seg-st_19800726_santa-sede-peru_sp.html>.

¢ Existe un concordato vigente entre Costa Rica y la Santa Sede
desde 1852, que se espera sea renovado, aunque no ha sido posible al-
canzar acuerdos que definan los términos del nuevo instrumento (véase
“Negociaciones entre Estado y Vaticano por nuevo concordato estan
suspendidas”, en Costa Rica Hoy, 23 de septiembre de 2013, disponible
en <http://www.crhoy.com/negociaciones-entre-estado-y-vaticano-por-
nuevo-concordato-estan-suspendidas/>).

 Un ejemplo de un concordato relativamente reciente (2008) que
no obliga al Estado a realizar transferencias o subvenciones a la Iglesia es
el que la Santa Sede signé con Brasil. Se puede consultar una version en
inglés de este documento en <http://www.concordatwatch.eu/showtopic.
phplorg_id=15311&kb_header_id=37261>.



Y una curiosidad adicional. La Tabla 2 incluye dos
conjuntos de datos para México. Esto es asi por las dife-
rencias tan marcadas que existen entre la estadistica oficial
mexicana, la que reporta el INEGI,y la estadistica eclesiastica
mexicana (la de la CEM). La diferencia entre ambas es de casi
40 millones de personas. Ello deja ver algunas de las con-
tradicciones de la Iglesia catdlica en México, pues a pesar
de contar con importantes recursos a su disposicion, como
universidades afiliadas o vinculadas con distintas 6rdenes
religiosas, y a pesar de contar también con instituciones que
podrian realizar investigacién en estos campos, no es ca-
paz de hacerse de un sistema estadistico confiable, pero
rechaza o desconoce implicitamente las cifras que reportan
las autoridades.

Es importante senalar que las variaciones en la estadistica
de INEGI o de la CEM no tienen efectos importantes en el he-
cho fundamental: las didcesis mexicanas son gigantescas y ello
tiene practicas implicaciones clave en términos de la calidad
de los servicios que prestan esas didcesis y en términos de
la distancia social entre la poblacion, sea que se les vea como
ciudadanos o como feligreses, y los obispos, asi como en la
capacidad de la Iglesia para traducir esa confianza en formas
mas activas de capital social o asociacionismo inspirado por
los valores de la doctrina social cristiana®.

De ahi que el gran reto del catolicismo mexicano en la
actualidad sea el de redefinir los términos de su participa-
cion en la esfera publica. Hay batallas que la jerarquia catolica
nacional tendria que reconocer como perdidas, pero hay
muchas otras que no ha peleado. Muchos de los esfuerzos
de los obispos y sus colaboradores laicos se dedican, por

ejemplo, al tema de la prohibicion de la practica del aborto.

Al mismo tiempo, poco o nada dicen sobre la popularidad
y las presiones para reinstaurar la pena de muerte.

O con el tema abrumador de la desigualdad de oportu-
nidades, que explica que casi la mitad de todos los mexica-
nos sean pobres y que dos de cada tres mexicanos trabajen
en el sector informal de la economia. En este tema, la CEM
todavia recicla hoy lo que dijeron y publicaron los obispos
de otras generaciones, senaladamente Ernesto Corripio
Ahumada y sus companeros de generacién como Sergio
Méndez Arce067, Samuel Ruiz, Arturo Lona68, Sergio Obe-

¢ De acuerdo con la Encuesta Nacional de Cultura y Practica Religiosa
en México IMDOSOC-2013, menos de 7% de los catdlicos conoce cudl es
su didcesis o el nombre de su obispo.

¢7 Sergio Méndez Arceo, obispo de Cuernavaca, Morelos (1952-1982)
(véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bmendeza.html>).

8 Arturo Lona Reyes, obispo de Tehuantepec, Oaxaca (1971-2000)
(véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/blona.html>).

0%, Carlos Talavera’®, José Melgoza7I o Genaro Alamilla;
pero en anos recientes, en los que se ha reconcentrado
el ingreso y han ocurrido los intentos para que el Estado
proteja a la Iglesia catodlica (las reformas de los articulos 24
y 40 de la Constitucion), el tema de la desigualdad ha sido
uno de los grandes ausentes del discurso de los obispos
mexicanos.

El principal problema de la negociacion de esas refor-
mas es que, una vez mas, la jerarquia catélica mostro severas
limitaciones en su capacidad para actuar como representan-
te de los intereses de su base de fieles y prefirié privilegiar
—en cambio— las estrategias elitarias de negociacion. Una
hipotesis que se adelanta aqui es que esta preferencia por
las estrategias elitarias es una funcion, una variable depen-
diente del tamano gigantesco de las didcesis mexicanas; ese
tamano aisla a los obispos y limita sus posibles contactos
a circulos muy reducidos de fieles, casi siempre los mas
ricos de cada didcesis, lo que reduce su capacidad para
representar a sectores mas amplios de la sociedad con los
que no tienen contacto; en otras palabras, sélo conviven y
sélo le predican al coro’%,

Asi,lejos de que la reforma del 24 y 40 fuera vista como
una propuesta que representaba los deseos de la mayoria
catolica, se le presentd en el debate publico como repre-
sentante mas bien de los intereses de una élite religiosa
hambrienta de poder y privilegios73. Esto hubiera podido
evitarse si existieran organizaciones sociales en México
que representaran con algin grado de eficacia a los laicos
catolicos mexicanos. Tristemente, las que existen son tan
incapaces de diferenciarse de la jerarquia, que pasan por ser
apéndices laicos —monaguillos, pues— de las estructuras de
la jerarquia y,en consecuencia, cuando aparecen en la esfera
publica carecen de voz y personalidad propias.

& Sergio Obeso Rivera, arzobispo de Xalapa, Veracruz (1974-2007)
(véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bobeso.html>).

7 Carlos Talavera Ramirez, obispo de Coatzacoalcos, Veracruz
(1984-2002) (véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/btalavera.
html>).

7 José Melgoza Osorio, obispo de Ciudad Nezahualcéyotl, Estado de
México (1970-1989) (véase <http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/
bmelgoza.html>).

72 Conviene considerar esta hipotesis a la luz de los llamados del papa
Francisco a “salir a las periferias” (véase Spadaro, 2014).

73 El caso de las reformas de los articulos 24 y 40 es paraddjico pues,
a pesar de que formalmente se logré la reforma, se introdujeron tantos
cambios en el trabajo en comisiones de las camaras del Congreso de la
Unién, que el resultado dejé insatisfechos a sus principales promotores,
la nunciatura apostdlica y el nlcleo mas duro de abogados cercanos al
Opus Dei, quienes desde la Universidad Panamericana y el Instituto de
Investigaciones Juridicas de la UNAM impulsaron ese proyecto de reforma
constitucional.
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El episcopado mexicano que,a querer o no, ocupa ain
una posicion privilegiada en el campo de lo religioso, le ha
apostado en anos recientes a soluciones que buscan darle
una ventaja burocriatica en la negociacion de los términos
de su relacion con el Estado e indirectamente con otras
instituciones u organizaciones religiosas. Una de las con-
secuencias, uno podria decir irresistibles, de esta obsesion
con modelos de negociacién elitaria interesados en el
control mas que con modelos de representacion eficaz
de los intereses institucionales de la Iglesia hara que, en el
mediano y largo plazo, la jerarquia catdlica enfrente cre-
cientes problemas para relacionarse con sus propios fieles
y, sobre todo, para procesar la creciente complejidad de
la realidad religiosa mexicana. Son problemas, ademas, que
no podran resolverse con modelos como los concordatos,
que no logran sus objetivos ni siquiera en los paises donde
llevan varios siglos de aplicarse“.

Lejos de apostarle a esas soluciones, la evidencia dispo-
nible indica que la Iglesia, especialmente los obispos, tendria
que traducir la confianza de la que objetivamente disfruta,
de acuerdo con la mayoria de los estudios de opinién dis-
ponibles, en iniciativas concretas, practicas para resolver
los problemas que enfrentamos —como la desigualdad de
oportunidades— y que, paraddjicamente, se derivan de las
bajas tasas de confianza interpersonal y asociacionismo que
distinguen a México’>.

Las iglesias, no solo la catolica, tienen ventajas cuando se
trata de favorecer la restauracion de relaciones de confianza,
siempre y cuando ellas mismas sean capaces de generar
relaciones de confianza entre sus miembros. Para lograrlo,
sin embargo, la Iglesia catolica en México tendria que resol-
ver algunos problemas practicos. Uno de ellos, me parece
que el mas importante, es el de sus propias estructuras. De
ahi el interés de que la Iglesia reconsidere las razones que

™ Las experiencias de Argentina, Colombia, Perti y Costa Rica son
aleccionadoras. Lamentablemente, en el animo de los sectores mas con-
servadores y dociles al dictum de la Nunciatura Apostolica en México hay
un talante de soberbia al suponer que en este pais, por la razén que sea,
la colaboracion Estado-Iglesia que el concordato expresa si funcionara
y no se presentaran problemas como los que han ocurrido en aquellos
otros paises o en Espafa.

S Es importante destacar, ademas, que una de las caracteristicas que
distinguen a los paises de mayoria catdlica es que acusamos bajos o muy
bajos indices de confianza interpersonal y confianza en las instituciones
(véanse los datos de la Encuesta Mundial de Valores en <http://www.
jdsurvey.net/jds/jdsurveyMaps.jsp?ldioma=I&Seccion Texto=0404&NOI
D=104>).
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la llevan a mantener mega-diécesis como las de México,
Puebla, Guadalajara, Monterrey, entre otras, y replantee
los términos de su relacion con sus fieles a partir de una
mayor cercania con ellos.

La desconfianza ya también afecta a la Iglesia catolica,
que pasé de ser la institucion mas confiada en los ochenta
y noventa a ocupar, ahora, la tercera posicién en la mayoria
de los estudios de opinién publica disponibles en México.
El riesgo planteado por esta crisis de confianza crece en
la medida que los responsables de la conducciéon de los
asuntos que competen a la propia Iglesia no reconocen
la necesidad de transparentar el uso y aprovechamiento
de los recursos que pertenecen o son entregados a dicha
institucion”’®.

Otro elemento clave es que la CEM tendria que re-
conocer que el catolicismo ya no es el Unico actor del
campo de lo religioso en México y, sobre todo, el hecho
de que el principal fenédmeno que marca a México hoy en
materia religiosa no es la descreencia o la secularizacién. Si
asi fuera, lo que veriamos en ciudades como la de México,
Guadalajara, Monterrey o Puebla serian caidas marcadas
de los contingentes de catdlicos o aumentos de quienes
se declaran carentes de identidad religiosa. No es asi.
Algunas de las transformaciones mas importantes en el
campo religioso en México ocurren en estados como
Chiapas, Oaxaca, Guerrero o Quintana Roo.

Dejando de lado el caso de Quintana Roo, en los anos re-
cientes todos los estados mencionados en el parrafo anterior
han vivido fugas, uno podria decir que masivas, de catolicos a
otras formas de religiosidad, no a la descreencia’’. Esos son
los estados donde la Iglesia catdlica no logra atender las ne-
cesidades de sus fieles, entre otras razones porque concentra
mucho de su personal en entidades como las del Bajio,donde
tiene ventajas importantes frente a otras denominaciones
religiosas y porque son también algunas de las entidades con
mayores contingentes de personas marginadas, pobres...
jodidas, que no sélo son excluidas por el mercado y en buena
medida por el Estado, sino también por la Iglesia.

6| amargo debate a propésito del manejo y destino de las limosnas
en la Basilica de Guadalupe es sélo un ejemplo del tipo de problemas
que pueden generarse si la Iglesia no introduce mecanismos que refuer-
cen la confianza en su capacidad para administrar recursos que le son
entregados.

77 La descreencia es més acusada, en cambio, en Tabasco y Campeche
que, con la excepcion de la industria petrolera y las zonas metropolitanas
de sus capitales, son estados agrarios y rurales.



El caso de Quintana Roo, uno de los que acusan las
mayores fugas del catolicismo, es mas interesante porque
ha sido, desde inicios de los setenta del siglo pasado, una
prelatura (didcesis) a cargo de la Legidon de Cristo. Los
legionarios de Marcial Maciel han hecho en Quintana Roo
lo que han querido y los efectos de ello son devastadores.
La poblacién catélica ahi paso6 de ser 88% del total en 1970
aser,en 2010, 63.3%. Cerca de 25 puntos porcentuales de
pérdida en las filas del catolicismo, que contrastan con lo
ocurrido a escala nacional,donde las cifras pasaron de 96.17
en 19702 82.72 en 2010, es decir,una pérdida de poco mas
de |13 puntos porcentuales. Lo que sea que hayan hecho los
legionarios de Cristo en ese espacio que les fue confiado
de manera casi exclusiva hace 43 afos, lo hacen de manera
tal que lleva a que la fuga de catdlicos a otras confesiones
sea dos veces mayor a la que ocurre en México.

El catolicismo mexicano hoy enfrenta un momento
de definiciones. Es claro que la agenda del papa Francisco
refleja diferencias importantes respecto de las que pro-
movian Juan Pablo Il y Benedicto XV, la pregunta es si los
obispos mexicanos se reconoceran o no como parte de
esa agenda y de qué manera buscaran adaptarla y aplicarla
a las realidades concretas de México.Y si lo hacen, jlos
obispos seguiran rutas distintas a las de la busqueda de la
proteccion del poder publico? Esto es relevante porque
ese fue justamente el nudo del problema que Pelagio de
Labastida y la generaciéon de obispos de los sesenta del
siglo XIX no pudieron resolver cabalmente y que los lle-
vo a sumarse a los corrillos y comités que extendieron
a Maximiliano la invitacion para restaurar el Imperio y
promover la Intervencién Francesa, con las consecuencias
ya conocidas.

Y los laicos? ;Mostraran mayor astucia e inteligencia
que la que mostraron los dirigentes del PCN? Los resul-
tados de los dos gobiernos nacionales encabezados por
el Partido Accion Nacional entre 2000 y 2012 indican
que mas que asimilar la experiencia del PCN, se copiaron
muchas de las caracteristicas de la gobernacion priista.Y,
mas alla del ambito de la politica, ;como resolveran los
laicos las diferencias entre si'y con la jerarquia? ;Prevale-
ceran los patrones de sumision al dictum de los obispos en
publico y el desinterés o desdén en privado, lo que sélo
refuerza la desconfianza? ;Y las didcesis? jContinuara la
I6gica de la concentracion en mega-didcesis en las que
practicamente no existe contacto real, directo, entre el
obispo y los fieles? Y respecto del discurso, ;los obispos

insistiran en abstraerse de las realidades que los rodean
u optaran, como lo hicieron en los sesenta y setenta, por
confrontar los males de la época y salir a las periferias
como se los ha exigido el papa Bergoglio? ;Qué ruta se-
guiran las ordenes y las diocesis? ;Seguiran la ruta de las
teologias de la prosperidad que ayudaron a Marcial Maciel
y a quienes lo protegieron y encubrieron desde la nun-
ciatura mientras construia la red de intereses y lealtades
personales de sus obras o la ruta que practica y predica el
papa Francisco? Estas y otras preguntas quedan ahi como
indicadores de algunos de los retos que la Iglesia debera
enfrentar en México en el corto plazo.

Un dltimo apunte. Insistir, como se hizo en los Ultimos
anos del pontificado de Karol Woijtyla y durante el de Be-
nedicto XVI, que el problema de fondo para el catolicismo
es la secularizacion, como si fuera una fuerza reificada que
actta por si misma y no,como lo demostré Andrew Greeley
a lo largo de muchos afios de acuciosa investigacion, que mas
que una variable independiente, es una variable dependiente,
es uno de los errores mas frecuentes en el disefio de los
planes y programas de pastoral en México.

La critica de Greeley (1972) a la teoria de la seculari-
zacion subrayaba errores como su excesivo determinismo
y el desdén por los datos observables, ademas de llevar
implicita una critica a la manera en que las jerarquias
religiosas realizan sus tareas. El mensaje de Greeley es
claro: la secularizacion no es la causa, sino la consecuencia,
el resultado de varios factores, entre ellos la desidia, la
irresponsabilidad o incluso la flojera de los lideres y las
comunidades religiosas, que se expresa aun en la manera
mecanica, robotizada en que se celebra la mayoria de
las misas que, lejos de recuperar, por ejemplo, la riqueza
simbdlica de la primera, la tercera o la cuarta oraciones
eucaristicas, simplemente repite la segunda, la mas breve,
la que sigue la logica del menor esfuerzo. La secularizacion,
lejos de ser un proceso inevitable, es resultado de la renuncia
de las élites de la religion a la posibilidad de imaginar, crear
y mejorar su actuacion.

Esa critica de Greeley implica poner de cabeza los
modelos de andlisis de la religion y los disehos de pastoral
dominantes en México, y que los responsables del diseno
de los planes y programas de pastoral se reconozcan como
algo mas que victimas de procesos sobre los que no tienen
control. La victimizacién es, lamentablemente, una de las
especialidades de nuestras élites y en ese tema los obispos
no se distinguen de otras élites mexicanas.
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Movimientos de la derecha
religiosa mexicana

Xochitl Patricia Campos Lopez*

admbito religioso.

La derecha religiosa
en México

E n México hablar de la derecha
en politica implica hacerlo del con-
servadurismo;en concreto, la derecha
mexicana se caracteriza por su gran
proximidad a la Iglesia catolica y al pro-
yecto de la Contrarreforma, caracte-
ristico del modelo colonizador ibérico.
El movimiento politico generado por
esta delimitacion del espectro ideo-
logico que el pais tiene, se singulariza
por numerosos enfrentamientos al
proceso de modernizacion iniciado en
la Independencia mexicana. Sin embar-
go,también ha presentado alternativas
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a la modernizacion del pais, y algunos
de sus actores han evolucionado al re-

conocer la inevitabilidad de la historia.

A Ultimas fechas, la incorporacion del
neopentecostalismo en la vida politica
nacional ha abierto el debate acerca
de los procesos de secularizacion en
México.

Partido Catélico Nacional
(PCN)

a) Motivaciones

El pontificado de Ledn Xl inicia en
forma paralela al Porfiriato —de 1878 a
1903— y marca un rumbo novedoso
a la actividad de la Iglesia catdlica en
México, que pronto respondid a las
directrices de Roma, organizando di-
ferentes asociaciones bajo la influencia

En este articulo la autora ofrece un panorama de los movimientos y organi-
zaciones catdlicas que surgieron a principios del siglo XX en nuestro pais y su inter-
accion con los gobiernos de Porfirio Diaz, Francisco I. Madero, Venustiano Carranza,
Plutarco Elias Calles, Pascual Ortiz Rubio y Lazaro Cérdenas. De manera puntual, se
refiere a agrupaciones como el Partido Catélico Nacional, la Asociacion Catdlica de
la Juventud Mexicana, la Unién Nacional de Estudiantes Catdlicos y la Unidn Nacional
Sinarquista, destacando la historia de su surgimiento, sus avatares para consolidarse
en la vida social del pais y sus reivindicaciones politicas para trascender mas alla del

del catolicismo social, mismas que, al
publicarse la enciclica Rerum Novarum,
se vieron acompanadas por otras,
ahora de corte laboral (Ceballos y
Romero, 1992), de entre ellas destaca
el Grupo de Operarios Guadalupanos,
que ayudé a la posterior fundacion de
otras asociaciones,como el Partido Ca-
tolico Nacional, laAsociacion de Damas
Catdlicas y la Asociacion Catdlica de
la Juventud Mexicana, que jugarian un
interesante papel en los anos veinte
y treinta del siglo XX (Ceballos y
Romero 1992).

En 1891, el mundo se sorprende
ante la aparicion de la enciclica Rerum
Novarum, que inaugura la doctrina so-
cial de la Iglesia; ésta,a su vez, dara vida
a la democracia cristiana, “que tiende
dar a la sociedad civil una organiza-
cion tal que todas las fuerzas sociales,
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juridicas y econdmicas, en la plenitud de su desarrollo,
cooperan proporcionalmente en el bien comuin, y que en
dltima instancia actie en beneficio de clases inferiores”
(Correa, 1991: 10).

Definitivamente, Rerum Novarum, sobre la condicion
de los obreros, dio pie a una nueva interpretacion de las
relaciones entre la Iglesia y el Estado mexicano, sobre
todo en lo relacionado con el modelo econémico seguido
en México. En opinion de Manuel Ceballos Ramirez y J.
Miguel Romero, el documento invitaba a los catélicos a
una participacion que les permitiera “salir de las sacristias,
donde los catdlicos se sentian confinados por las reformas
liberales y por la secularizacion” (1992: 10).

El documento es importante por otra cuestion: plan-
tea el problema del socialismo, propio de todo proceso
de industrializacion y que, en opinién de Eduardo Correa,
“engendra con el proletario un socialismo que frecuente-
mente hereda del liberalismo una fuerte hostilidad hacia la
Iglesia y la religion.Ahora el juego no se da entre dos, sino
entre tres, y todas las estrategias son posibles a lo largo
de este nuevo triangulo ideoldgico [...] México ha cono-
cido todos los casos de estas figuras entre 1880 y 1940”
(Correa, 1991: 10).

En medio de este abanico de posibilidades, la Iglesia
pretende encontrar una “tercera via” entre el socialismo
y el capitalismo. El camino parecia estar marcado por la
doctrina social de la Iglesia.

b) Historia

La pax porfiriana significd,ademas de estabilidad politica, la
posibilidad de crecimiento de la economia a gran escala,
desarrollo cientifico y tecnolégico; en lo social, la Iglesia
catdlica se favorecid con el soslayo de la Constitucion
en los rubros que la “atacaban” de forma directa y logro,
seguin algunas interpretaciones, expandirse y fortalecerse
en el culto, en las asociaciones y en las vocaciones', aunque
limitada en las labores de asistencia y beneficencia.

Otros testimonios apuntan en un sentido diferente y
denuncian la opacidad de Porfirio Diaz ante el ejercicio de
la ley y, al mismo tiempo, una especie de complicidad por

' Mientras algunos analistas sostienen que Porfirio Diaz toleré am-
pliamente a la Iglesia, otros acusan una persecucion que,aunque atenuada,
era constante. Correa denuncia persecucion, mientras Francisco Banegas
Galvan considera que el Porfiriato fue condescendiente con la Iglesia (cfr.
Banegas, 1960).
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parte de los catdlicos, quienes tacitamente “pactaron” con
el dictador al guardar silencio ante la politica interna del ge-
neral, sobre todo en lo que correspondia a la educaciony a
las exclusiones de que eran objeto en el terreno politico.

Frente a tal situacion, los catolicos exigian el recono-
cimiento de la libertad de creencias, no concesiones ni
bondad, sino un trato equitativo dentro de un marco legal;
sin embargo, el Estado no les garantizaba tal posibilidad.
Aunado a esto, sufrieron la exclusion en las instituciones
publicas, asi como las consecuencias de la ensenanza laica,
que limitd el nimero de escuelas catolicas, las cuales debian
asegurar los contenidos oficiales y cuyos estudiantes tarde
o temprano eran objeto del asedio estatal’.

En estas circunstancias, algunos sectores consideraron
que la accion social no bastaba para cumplir con sus deberes;
en palabras de un actor de primera fila,““nuestra necesidad
era politica, no social; debia, pues, resolverse en el campo de
la politica y no en otro alguno” (Banegas, 1960:42).Sin em-
bargo, en varias ocasiones el intento para fundar un partido
politico catdlico fue desalentado por la propia jerarquia3;
por otra parte, la falta de garantias civico-politicas para los
catdlicos como grupo no eran obstaculo para que algunos
de ellos participaran, bajo algunas condiciones y recibiendo
severas criticas por su decision®.

Cuando fue inminente la rebelion en contra del go-
bierno de Porfirio Diaz, el arzobispo Leopoldo Ruiz y
Flores y el obispo Ignacio Valdespino y Diaz, siguiendo las
directrices pontificias acerca del respeto hacia los gobiernos
legales, emitieron cartas pastorales reprobando tal conjura
y sosteniendo la legitimidad del gobierno. Esto ultimo, en
palabras de Eduardo Correa, y seguramente en el sentir
de varios catdlicos, representaba una contradiccion, toda
vez que observaban la gestion de Diaz como el producto
del “fraude electoral mas escandaloso y de la presion mas
impudica” (1991:73).

2 Los estudiantes de las escuelas catolicas estaban obligados a manejar
los contenidos de las escuelas oficiales, lo cual era una garantia de solvencia
académica, pero cuando terminaban su instruccion debian acreditar tales
conocimientos en un examen oral ante un sinodo; la prueba duraba el
tiempo que el sinodo considerara pertinente, hasta acreditar la suficiencia
de los conocimientos. Esto representaba para algunos una oportunidad de
represion por parte del Estado (véase Banegas, 1960:27-29).

Correa considera que esta actitud de parte de los prelados pudo
obedecer al temor de que, ante tal intento, hubiera represalias que impli-
caran la restriccion de las escasas garantias que tenia (1991).

* Sin embargo, cuando se crea el PCN los fundadores tuvieron que
convocarlos, dado su prestigio y experiencia, lo que origind que no se
eligiera a los mejores elementos cuando el PCN tuvo que postular candi-
datos (Correa, 1991:85 y 95).



La coyuntura politica y social parecié estar del lado de
los catolicos y abrirles una puerta para la accion. De esta
forma, la inconformidad con el régimen del general Diaz y
la labor de la Iglesia bajo la bandera de la doctrina social
que venia desplegando desde que en 1908 José Mora del
Rio fuera nombrado arzobispo de la ciudad de México,
aunadas a la obligacién moral que representaban aquellas
cartas pastorales, parecian empujar a los catdlicos hacia la
alternativa legal para oponerse: la participacién politica.

Bajo estas circunstancias, el PCN se fund6é en mayo
de 1911, bajo el padrinazgo del arzobispo Mora y del Rio
(Correa, 1991), reuniendo delegados principalmente del
centro de la Republica. Si bien su creacion respondié a una
situacion de protesta institucional por parte de algunos
grupos catolicos y sus postulados tenian raices en los lla-
mados de S.S. Ledn XllI, sus aspiraciones no eran ni crear
un frente violento contra el Estado ni conseguir la afiliacion
obligada de quienes se dijeran catdlicos, tampoco ubicar a
la organizacién bajo las directrices de los jerarcass.

Las condiciones politicas nacionales colocaron al na-
ciente partido ante una dictadura que estaba a punto de
desmoronarse; por otra parte, Madero supo colocarse en
el animo tanto del PCN como de los liberales, haciendo
sendas promesas para abolir las Leyes de Reforma y para
recrudecerlas®.

La fundacién del partido parecia la estrategia idonea
pero, como toda agrupacion naciente, adolecié de una di-
vision interna que se hizo patente en el momento decisivo
de la adhesion a la candidatura de Madero, quien para un
sector considerable de militantes no era la mejor opcion;
a éste se sumo un error mas: la postulacion de Pino Sudrez
para vicepresidente, lo cual alimento la hostilidad hacia
Madero en el interior del PCN.

Cuando Madero les propuso apoyar la candidatura de
Pino Suarez, el sector catdlico propuso a Ledn de la Barra;
Madero, en opinion de Correa, quiza sospeché que si daba
la razén a los catdlicos, luego éstos adoptarian una actitud
extremista, de modo que decidi6 conservar la candidatura

® Francisco Banegas deja sentada esta idea, y es importante conside-
rarla, toda vez que la experiencia mexicana en el periodo que ocupa este
capitulo esta poblada por varias asociaciones que no necesariamente se
ubican bajo la direccion de la jerarquia, y en ocasiones algunos grupos
funcionan como sociedades reservadas o secretas.

© En este sentido, parece indispensable la nota al pie de las paginas
78 y 79 del texto de Eduardo Correa, que llaman la atencién sobre la
incomprension de la que fue objeto Madero respecto de como interpretd
la situacion de los catdlicos bajo un régimen constitucional que vejaba
garantias irrenunciables y, por otra parte, de las Leyes de Reforma que,aun
cuando fueran derecho positivo, eran totalmente desatinadas.

de Pino Suarez. Cuando triunfé la formula Madero-Pino
Sudrez, los catdlicos quedaron fuera de los beneficios de
estar cerca del gobernante.

El distanciamiento entre el PCN y Madero se acrecentd,
y en el peor momento el partido tuvo que enfrentarse al
hecho de presentar candidatos,ahora propios, para el Con-
greso, mismos que improviso, sumando error tras error.

Mas tarde, cuando el golpe de Estado fue inminente,
los catdlicos, apegados a las directrices pontificias sobre la
obediencia que deben prestar a los gobiernos legalmente
instituidos y acerca de la prohibicién del uso de la violencia,
quedaron al margen tanto del ataque a Madero como de
su defensa. Esto contribuyd a la opinion de que apoyaron a
Huerta y, en definitiva, marco la pauta para las politicas en
materia religiosa de los posteriores mandatarios’.

Cuando se restablece el orden, el presidente Venustiano
Carranza inicia una persecucion contra la Iglesia, que al
parecer no se debe tanto a una animadversion personal,
sino a medidas precautorias contra un actor organizado
que, con su accidon o con su omision, era capaz de inclinar
la balanza en favor o en contra de todo un régimen.

c) Reivindicaciones

Entre las reivindicaciones que los fundadores del PCN
persiguieron, la mas importante es, desde luego, la partici-
pacion institucional de los catélicos en actividades politicas
y electorales,asi como en el ejercicio de sus profesiones al
servicio de la funcién publica.

La discusion sobre estos anhelos y su logro son vitales,
toda vez que cuando el PCN ve la luz, en México, como en
otras partes del orbe, los Estados contenian la participacion
de los catdlicos, al igual que lo hacia la propia Iglesia y, en
un afan de no contrariar a los Estados, vulneraban derechos
fundamentales.

Dentro de sus objetivos como partido politico pueden
citarse la posibilidad de que la Iglesia desarrollara actividades
educativas y el ejercicio libre del culto, asi como el ejercicio
de sus profesiones al servicio de la funcién publica y, desde
luego, el reconocimiento en los érganos de representacion
publica de un grupo poblacional numeroso y capaz de
ejercer sus derechos politicos.

Sin embargo, cuando Francisco Banegas Galvan se
pregunta si los catdlicos ganaron o perdieron durante los

7 Ademés, pareciera que el apoyo que la Iglesia ofrecié a Huerta fue
mas una imprudencia que terminé perjudicando al PCN.
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treinta anos que van de la década de los afos ochenta del
siglo XIX hasta la primera década del siglo XX,y que incluye
la vida del PCN, su respuesta es que definitivamente perdie-
ron y tal vez tuvo razén: el clero era ambiguo y trataba de
acomodar sus actividades a la situacion politica imperante;
por otra parte, la pax porfiriana habia traido elementos
de desarrollo (o modernizacién) sin par hasta ese en-
tonces, haciendo que la poblacion catolica no estuviera
en total desacuerdo con Diaz: “Los ataques del enemigo
no habian sido vanos, pues por una parte habia logrado
debilitar el espiritu cristiano en muchisimos de los nues-
tros, y, por otra, habia arrancado la fe de innumerables
almas” (1960: 33).

La turbulencia de la revolucion sacudio al partido
igual que a todas las instituciones y los revolucionarios, de
todos los grupos, pactaron o se combatieron entre ellos
sin considerarlo como un aliado valioso.

La Asociacion Catolica de la Juventud
Mexicana (ACJM)

a) Motivaciones

La fundacion de la Asociacion Catdlica de la Juventud Mexi-
cana (ACJM) obedecio al afan de cultivar a los jovenes en la
fe y en la responsabilidad como catdlicos. Su fundador, el
sacerdote jesuita Bernardo Bergéend conocié en 1912, en
la ciudad de México, la Liga Nacional de Estudiantes Cato-
licos, fundada por el sacerdote Carlos Heredia. Uno de los
objetivos de esta Liga fue hacer frente al proselitismo de la
asociacion protestante Young Men’s Christian Association
(YMCA). Para el 2 de febrero de 1913, con la fundacion del
Centro de Estudiantes Catolicos Mexicanos, se establecia la
cooperacién formal entre la Liga y la Asociacion de Damas
Catolicas, también fundada por el padre Heredia.

Unos meses después, en el Congreso Nacional de las
Congregaciones Marianas se hizo la propuesta de fundar una
nueva asociacion, capaz de sumar los esfuerzos de otras en
un fin comun, y sin que aquéllas perdieran su personalidad
y su mistica.Asi nacio la Asociacion Nacional de la Juventud
Mexicana, el 12 de agosto de 1913, persiguiendo “la coordi-
nacion de las fuerzas vivas de la juventud catdlica mexicana,
para restaurar el orden social cristiano en México, utilizando
como medios adecuados para lograrlo, la piedad, el estudio

y la accion”; sin embargo, debido al ambiente que trajo el

8 Véase pagina oficial de la ACM Puebla <http://acjm.50webs.com/
index2.html>.
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movimiento revolucionario, no fue sino hasta mayo de 1918
que la ACJM organizo su primer Comité Central.

Bernardo Bergoend creo esta organizacion bajo los pa-
rametros de la Asociacién Catodlica de la Juventud Francesa.
Tal como aquélla, ésta pretendia trascender el templo hacia
la vida cotidiana de los jovenes dentro del terreno social,
pero sin descartar el deber de cada uno de sus miembros
de participar en cuestiones politicas en forma individual.

Su militancia estaba compuesta por jovenes dedica-
dos a diferentes actividades, encaminados a fortalecer su
fe, defender sus derechos como catdlicos y trabajar en
la cuestion social. Entre sus miembros, los estudiantes
ejercieron un tipo peculiar de liderazgo no sélo hacia su
interior, sino de caracter social, que con el tiempo la con-
frontd con otra organizacion de vital importancia:la Unién
Nacional de Estudiantes Catolicos, creada a principios de
los ahos treinta.

Cuando se promulgé la Constitucion Politica de 1917
parecia que los derechos de una buena parte de mexicanos
se conculcaban; entonces se conformé el primer Comité
General de la ACJM, con Bernardo Bergéend como asistente
general. A partir de entonces, estos jovenes jugaran un papel
destacado en actividades de protesta a lo largo de una dé-
cada, hasta que el 25 de diciembre de 1929, a raiz del modus
vivendi pactado entre la Iglesia y el gobierno mexicano, es
incorporada a la Accion Catolica Mexicana.

b) Historia

El gobierno de Venustiano Carranza inicié lo que algunos
de sus contemporaneos identifican como una persecucion
a la Iglesia, motivada quiza por el apoyo que algunos de sus
jerarcas dieran en su momento a Victoriano Huerta. Pero
ya durante el gobierno de Alvaro Obregén las acciones se
intensificaron, tomando la forma de agresiones a la sede del
arzobispado, a la imagen de la Virgen de Guadalupe en la
Basilica, a las instalaciones de la ACJM y de la expulsion del
delegado apostdlico, monsenor Ernesto Filippi, en 1923.

Ante estas circunstancias la ACJM, durante su cuarto
Consejo Federal, en 1925, recibi6 la peticion por parte del
arzobispo de México de colaborar con las actividades de la
Liga Nacional de Defensa Religiosa (LNDR),fundada en 1925,
y que agrupaba a los Caballeros de Colon,a laAsociacion de
Damas Catolicas, a la Adoracion Nocturna, a la Federacion
Arquidiocesana del Trabajo, a la Confederacién Nacional
Catdlica de Trabajo, a la Congregacion Mariana de Jévenes
y a la ACJM. De entre ellas, las mas activas al parecer eran la
ACJM, las Damas Catélicas y la CNCT (Aspe, 2007).



Una de las actividades mas reconocidas de la ACJM inicia
a partir de su afiliacion a la Liga y se extiende durante todo
el gobierno del general Plutarco Elias Calles. El presidente
Calles habia heredado de su antecesor una serie de cues-
tiones que debié manejar con rigor a fin de conservar la
estabilidad politica y las relaciones con la comunidad inter-
nacional. El reconocimiento a su gobierno y los problemas
con las companias petroleras de Estados Unidos agravaron
las cuestiones agraria y laboral; por otra parte, la moderni-
zacion nacional poco podia avanzar ante la contraofensiva
catdlica, que poco a poco fue transformandose desde
didlogo entre élites a peticiones por la via juridica sobre
derechos civiles, hasta devenir conflicto armado.

Lo anterior explica, en parte, la suspension del reparto
agrario y las expresiones en favor de una educacién que
homogeneizara a la ninez mexicana en conocimientos
técnicos y cientificos, alejandola del fanatismo religioso, al
que intentd combatir con un cédigo penal que transgredia
la dignidad de las instituciones religiosas y que, lejos de
implicar una separacién entre Iglesia y Estado, fue el inicio
de una verdadera intromision de éste en aquélla.

Luego de que los obispos intentaran por varios medios
modificar las leyes que consideraban ominosas, el 25 de
julio de 1925 emitieron una carta pastoral afirmando que
la ley violentaba los derechos de la Iglesia; decidieron no
impartir los sacramentos,aunque mantuvieron los templos
abiertos. Ante tal decision, algunos fieles no enterados o
mal informados decidieron confrontar al “mal gobierno”
que, en su concepcion, habia despojado a los sacerdotes
de los templos.

La respuesta fue un movimiento armado que verdade-
ramente “aparecioé” en escena ante la sorpresa y preocu-
pacion de la jerarquia catolica, que se debatia en torno a la
siguiente cuestion: si bien la violencia —entendida para este
caso como oposicion armada— contra un gobierno legal es
indebida, también es valido encarar tal gobierno cuando es
injusto. Las opiniones estaban divididas, y mientras algunos
obispos y sacerdotes consideraban que la Unica salida era
la resistencia pacifica y como limite el boicot al gobierno,
otros justificaban el tiranicidio y apoyaban al Ejército Li-
bertador protagonista, junto con el Ejército Federal, del
movimiento cristero, que se verifico de 1926 a 1929, con
una réplica en 1934°.

Ante la confrontacion entre estos actores que se dis-
putaban la lealtad de grandes masas, la ACJM no veia en las

°la “segunda” cristiada, que a decir de algunos cristeros no fue un
segundo brote, toda vez que la primera no habia terminado.

armas el mejor camino para defender sus objetivos, pero al
parecer las condiciones no les dejaron otra opcion que la
legitima defensa,“no de ellos, sino del reino de Cristo y de
la religion catolica [...] [legitima defensa] era en realidad
un término eufemistico empleado para legitimar el recurso
a la violencia” (Aspe, 2007:71).

De esta forma, la Asociacion auxilia a la LNDLR y ésta,
a su vez, al ejército cristero; aunque existe otra version
que coloca a la ACJM como quien verdaderamente ayuda,
mientras la élite de la Liga omite el auxilio, lo retrasa o
incluso lo impide'o.

Finalmente, luego de que cristeros y acejotaemeros
dejaron testimonio y vidas en la lucha, en 1929 llegan los
acuerdos entre Iglesia y Estado; el Ejército Libertador fue
amnistiado, la mayoria de su estado mayor fue perseguido
mientras el gobierno del presidente Ortiz Rubio toleraba
nuevas hostilidades. Luego de los acuerdos, la jerarquia pide
a los catolicos encauzar toda su actividad a las labores socia-
les, sin mezclarlas con asuntos politicos; para contrarrestar
la fuerza de los inconformes con la letra de los arreglos, se
funda la Accion Catdlica Mexicana y la ACJM se constituye
como una de sus ramas fundamentales.

c) Reivindicaciones

Resulta curioso que siendo la ACJM un actor de primera fila
en el movimiento cristero, abonando soldados y martires,
denotando su tendencia integralista tanto en sus documen-
tos como en sus acciones, haya demostrado una obediencia
ejemplar al momento de deponer las armas y concentrarse
en las labores sociales con omision de las politicas.

En este sentido, Maria Luisa Aspe la considera como
la mas ultramontana de las organizaciones fundamentales
de la ACM y argumenta que quiza precisamente por eso la
Accion Catolica la tomd como una de sus organizaciones
fundamentales: “Paradojica sin duda la estrategia eclesial:
premiarla como cristera, y condenarla a olvidar su pasado
o, como a menudo ocurrid, contarlo deshistorizandolo:
escenas de martires que entregaban su vida por la fe ante
la malignidad de un Estado laico,ante la ausencia significativa
de la Iglesia jerarquica” (2007: 396-397).

10 Meyer explica este distanciamiento de la Liga con los cristeros adu-
ciendo que la diferencia entre los estratos sociales de los que provenian,
naturalmente, les impedia trabajar juntos. En medio de ellos aparecian los
acejotaemeros, agrupados por actividad productiva y organizados en toda
la republica, a diferencia de la Liga, ubicada en la ciudad de México (véase
Meyer, 2005: 53, 61-64).
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Si se piensa en la Asociacién como un grupo creado
para formar jovenes en la fe y en su responsabilidad social
mediante la piedad, el estudio y la accién, por una parte;
por otra, empujada y a la vez frenada por la LNDLR en el
conflicto cristero y finalmente, premiada por su labor, pero
sujeta a la ACM, la ACJM resulta un instrumento Util depen-
diendo de las circunstancias. Partiendo de su capacidad
para actuar en diversos momentos, sus logros son también
multiples:la defensa de los derechos de la Iglesia habla de la
solida lealtad inculcada por su Asistente; la solidaridad con
el movimiento cristero, que a la Liga le resulté muy dificil,
la coloca como un “semillero de martires”; finalmente, las
actividades que en el terreno de lo social desarrolla como
rama fundamental de la ACM la ubica como una escuela para
la accion. Accidn social, no politica, hasta que a mediados
de los anos cincuenta algunos de sus militantes renuncian
a este apostolado para afiliarse al Partido Accion Nacional,
al que le imprimen un nuevo matiz.

Union Nacional de Estudiantes Catdlicos
(UNEC)

a) Motivaciones

El inicio de la década de 1930 es vital para México; en opi-
nién de Bernardo Barranco (1994), la Iglesia intenta por
todos los medios pacificar a los fieles y a ello obedece su
pasividad ante el movimiento civico-politico de Vasconce-
los, la desaparicion de la LNDLR y la fundacién de la Accion
Catolica Mexicana, que encauzaria la accion social de los ca-
tolicos, desalentando su participacion politica y garantizando
su disciplina, al ejercer un fuerte control centralizado. Pero
mientras la mayoria de los catélicos respondia en forma
positiva a esta estrategia, los “arreglos” de 1929 entre la
Iglesia y el gobierno alejaron a la Jerarquia de buena parte
de la greyI | Estos fieles, que con profundo dolor sufrieron
el licenciamiento de las tropas cristeras y la persecucion de
los gobiernos de Emilio Portes Gil y de Pascual Ortiz Rubio,
esperarian cualquier oportunidad para mostrar sus senti-
mientos; otros acomodarian su participacion sin violentar
ni los cauces legales ni las disposiciones de Roma.

" Los protagonistas del movimiento cristero se sintieron traicionados
Yy, aunque obedientemente depusieron las armas, no quedaron confor-
mes. Mas tarde esta desazon tomaria forma de movimientos politicos y
sociales como la segunda cristiada, el movimiento sinarquista y la militancia
de estudiantes de clase media en la UNEC.
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La Confederacion Nacional de Estudiantes Catolicos
de México es el antecedente mas inmediato de la UNEC.
Fundada en 1926,la CNEC define entre sus objetivos la lucha
en favor de la libertad de catedra, la excelencia académica
de sus miembros, asi como la defensa de sus intereses y su
formacion civica y cristiana (CalderonVega, 1962). Se nutre
de estudiantes que pertenecian a la ACJM, fundada, a su vez,
en 1913 por el padre jesuita Bernardo Bergéend'z.

En 1931, el sacerdote jesuita Ramén Martinez Silva en-
tra en contacto con la Confederacion y propone la reunién
del episcopado nacional e iberoamericano para disefiar una
estrategia en favor de la educacion superior catdlica; ese
mismo ano se conmemoraba el 400 aniversario de las apa-
riciones de laVirgen de Guadalupe,y en un evento publico
—los cuales estaban prohibidos— la Iglesia logré reunir un
numero elevado de fieles, provocando el enfado del jefe
maximo de la revolucion, quien de inmediato condené los
actos, desatando de nuevo las hostilidades del gobierno. Ese
dia también se verifico la primera Convencion Iberoameri-
cana de Estudiantes Catolicos, marco para la fundacion de
la Unién Nacional de Estudiantes (UNEC)|3.

En 1932 Pio Xl dicta la enciclica Acerba Animi, sobre la
situacion de la Iglesia en México, invitando a la participacion
en las actividades de laAccion Catdlica. Para este momento,
las acciones en contra de la Iglesia se desarrollan bajo la
tutela de los gobernadores en los diferentes estados de
la Republica y algunas interpretaciones dejan ver esto como
una estrategia del Jefe Maximo para mantenerse vigente en
la escena nacional'.

Lo anterior se evidencia con la reforma al sistema
educativo bajo las modalidades de la educacion sexual y la
educacion socialista,y en 1934 con el “Grito de Guadalaja-
ra”, discurso en el que Calles deja claro el papel del Estado
en la conduccion de las masas, confrontando a la poblacion

2 |.a ACJM jugé un papel decisivo, para algunos, en el conflicto religioso
de 1926-1929,apoyando a las tareas de la LNDLR, misma que, en opinién de
Jean Meyer, no aporté toda la ayuda que los cristeros esperaban.

'3 Véase Aspe (2007: 82). Por su parte, Bernardo Barranco sefiala
que la planeacion de la Convencion Nacional de Estudiantes Catolicos
comienza a fines de 1930, con la idea de celebrar de manera simultanea
una Convencioén nacional y una iberoamericana, que inician el 9 y el 12
de diciembre, respectivamente. “Mientras que la Convencion Nacional
se redujo a aspectos practicos (estatutos de la UNEC, plan de trabajo,
eleccion del Comité Nacional y del presidente), la Convencion Interna-
cional [...] fue mas reflexiva y sirvié de plataforma de principios para la
UNEC” (1994:202).

'*Véase Romero de Solis, José Miguel (1980). “Iglesia y revolucion
en México (1910-1940)”. En Jarlot, Georges, Historia de la Iglesia: Guerra
Mundial y Estados totalitarios, vol. XXVI parte 2 (467-498). Madrid: EDICEP.



catdlica que de inmediato respondié desde varias asociacio-
nes, hasta que en 1936 la jerarquia emitié una Carta Pastoral
prohibiendo la filiacion socialista a los catoélicos, asi como
educarse en escuelas que impartan este credo.

b) Historia

La UNEC estaba formada por varones jovenes, estudiantes
universitarios, pertenecientes a las clases medias de la
provincia y de la capital de la Republica. Sus fundadores
eran miembros de la Compania de Jesus, formados en
Bélgica y en Francia, con la severidad de los ejercicios de
San Ignacio de Loyola, proclives a la formacién del discer-
nimiento propio.

Un miembro de la UNEC define claramente los motivos
de su militancia: cuando los jovenes catélicos del momento
enfrentaron el dilema “catolicismo o revolucién”, la funda-
cion de la UNEC les permitié conjugar ambos elementos
que hasta el momento parecian irreconciliables,“porque el
catdlico no sélo tiene el derecho de ser portavoz de los
anhelos de justicia del movimiento popular, social y econo-
mico que engendro el estallido de 1910, sino que tiene el
deber de rescatar los valores indiscutibles que hay en ese
movimiento y hacerlos valer en la vida publica” (Calderon,
1962: 70). La UNEC, en este sentido formaba “para la res-
ponsabilidad” (1962: 94).

Al lado de esta caracteristica, Bernardo Barranco identi-
fica otros tres distintivos de la UNEC: su defensa de la iden-
tidad iberoamericana, su activismo, que les lleva a ocupar
puestos en la Confederacion Nacional de Estudiantes y en
la Federacion de Estudiantes Universitarios (CNE y FEU), y
quiza, derivada de éste, el ultimo: su incorporacién en los
momentos fundacionales del Partido Accion Nacional, al
lado de Manuel Gémez Morin, a quien apoyd durante el
trance en favor de la libertad de catedra y de la total autono-
mia universitaria en 1933-1934 (Blancarte, 1994: 188)'>.

Pero existen otros rasgos que permiten distinguir esta
organizacion de otras contemporaneas suyas: su origen

15 Esta disputa se libré en dos episodios: el primero, en torno a la
libertad de catedra y a la adopcién del marxismo como doctrina Gnica
en la Escuela Preparatoria y en la Universidad, conocido como el debate
Caso-Lombardo; el segundo se desarrolla en 1934, cuando la reforma al
articulo tercero constitucional puso en peligro la libertad de catedra en
el nivel superior,asi como la autonomia de la Universidad Nacional (véase
Lerner, Victoria (1998). Historia de la Revolucion Mexicana, periodo 1933-
1940. La educacion socialista. México: Colmex. Por otra parte, el estudio
mas completo y acucioso del rectorado de Manuel Gémez Morin es el
de Maria Teresa Gomez Mont (1996). Manuel Gémez Morin. La lucha por
la libertad de cdtedra. México: UNAM).

estrictamente mexicano, es decir, no estaba inspirada en
una homologa extranjera; su membresia, constituida por
varones jovenes pertenecientes a la clase media, que en la
organizacion encontraban una formacion integral (civica,
religiosa y social) y, finalmente, su obediencia a la jerarquia,
mas bien relativa, dado el cultivo que sus mentores hacian
de la capacidad de discernimiento (Aspe, 2007).

Estos elementos llevaron a la asociacion a desarrollar
lo que Maria Luisa Aspe llama el habitus unécico, que termina
por colocarla como un elemento incébmodo para la jerarquia
y molesto para otras asociaciones, especialmente para la
ACJM, encono que para 1945 termina con la UNEC.

Frente a la irreversibilidad del proceso de laicizacion
de la ensenanza en México, la organizaciéon planed una es-
trategia de infiltracién en las escuelas publicas, y cuando
llegd el momento de enfrentar la reforma al articulo ter-
cero constitucional que sujetaba la ensenanza basica al credo
socialista (Que ademas amenazaba con hacer lo mismo con
la educacién superior), estaba lista para desarrollar su labor
y mostrar su fuerza.

Este grupo estreché sus lazos con otros, especialmen-
te con Lex, Bios y Labor, con quienes compartia su sede,
ubicada en la calle de Cuba, nimero 88. En el lugar, los
jovenes estudiantes procuraban su formacion académica,
los ejercicios dirigidos por sus asistentes, el estudio y re-
flexion sobre problemas sociales del pais. Con el tiempo,
desde alli se disenarian estrategias en favor de la libertad
de catedra y de la autonomia universitaria, en medio de la
pugna librada en 1933 y 1934 en la Maxima Casa de Estudios
y extendida a todo el pais.

La situacion al interior de la Universidad, en el afio
1933, llevé a la Presidencia de la Republica a promulgar
una ley que concedia la autonomia total a la Universidad,
otorgandole un patrimonio compuesto por diez millones
de pesos e inmuebles y equipamiento para el desarrollo de
sus actividades, depositando su gobierno en el Consejo
Universitario, compuesto por profesores y estudiantes.
Dias después, el | de noviembre, Manuel Gémez Morin fue
nombrado rector interino y luego ratificado, renunciando
a su gestion el 26 de octubre de 1934.

La UNEC tuvo una destacada participacion apoyando
al rector Gémez Morin en su tarea °, aunque la relacion
entre ambos tuvo momentos de tension. A este respecto,
Soledad Loaeza sostiene que el apoyo que la UNEC brin-

'® Mas tarde, en 1938,algunos ex unécicos, al lado de ex acejotaemeros,
se encuentran en el proyecto de fundacién del PAN; otros se deciden por
la Unién Nacional Sinarquista.
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dara a Gémez Morin en la lucha en favor de la autonomia
universitaria constituyo para éste una hipoteca, una carga
mas que un apoyo, y que esta alianza fue la Unica salida
para el rector (1999: 107,115,130, 131,135y 141).En esta
relacion,Alonso Lujambio observa la confrontacion entre el
liderazgo del rector y el de la UNEC:“Gémez Morin habia
sido apoyado por los estudiantes catdlicos y, después, logré
impedir que lo rebasaran. La evidencia permite plantear la
hipotesis de que Gomez Morin logré en 1934 derrotar al
Estado pos revolucionario en el campo universitario y a la
Iglesia catdlica al mismo tiempo” (2009: 44).

Sin embargo, no hay que olvidar que al paso del tiempo,
en 1938, cuando inicia formalmente la etapa fundacional
del Partido Accion Nacional, Manuel Gémez Morin vuel-
ve a acompanarse de aquellos jovenes, que constituyen
buena parte de la primera generacién de panistas, quiza
motivados por la vocacién civico-politica que mostraron
en 1933-1934.

Entre finales de 1931 e inicios de 1932 se conocié la
existencia de grupos secretos infiltrados en la UNEC, que
perseguian de alguna forma apoderarse de ella. Uno eran
las Legiones; otros dos fueron los “Conejos” y los “Tecos”
(Calderon, 1962: 147). Luego de estos incidentes, ya para
1933 se discutia la conveniencia de terminar con la UNEC,
toda vez que sus actividades eran claramente poln'ticas”,
lo que la ubicaba como contraria a los mandatos de la
jerarquia.

Aunado a esto, hay que recordar varias circunstan-
cias: la asociacién nace en medio de la incertidumbre y
confrontada abiertamente con la ACJM debido a su misién,
dirigida al mismo sector poblacional de aquélla y a su po-
sicion como organizacion confederada o fundamental de
la Accion Catdlica Mexicana. Ademas, se funda cuando la
Iglesia pretendia apaciguar los animos de los fieles mediante
labores de corte social, no politico. Por Ultimo, la UNEC optd
por desarrollar labores que se ubicaban peligrosamente
entre ambas actividades.

En efecto, el habitus jesuitico de la UNEC que ha descrito
Maria Luisa Aspe le lleva a ser, en definitiva, combativa con-
tra las reformas al articulo tercero constitucional que ponia
en peligro la autonomia universitaria. En este trance, la figura

'7 Luis Calderén menciona la gravedad de este sefalamiento, toda vez
que en la época la militancia catdlica y la politica no podian realizarse al
mismo tiempo (1962: 135). A este respecto, los catdlicos “liberales” se
vieron sefalados a veces en formas muy violentas; por ejemplo, véase El
liberalismo es pecado, del P. Félix Sarda y Salvany.
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de Manuel Gémez Morin cobra relevancia, ya que, luego de
llamar la atencion sobre la mision de la Universidad, pide
a la comunidad no arrastrar a la institucion hacia fines que
no le son propios, y hace un llamado a corregir el camino
para lograr los altos fines que le corresponden.

Cuando el general Cardenas asume la Presidencia de
la Republica, la UNEC no ceja en sus acciones en favor de la
libertad de catedra en diversas universidades del pais y esto
aumenta la tensién entre ella y la ACJM, mas disciplinada.
En 1941 la exclusividad en el terreno de la educacion se
concede a la ACJM bajo el rubro de Movimiento Estudiantil
y Profesional; para 1944 la UNEC queda desarticulada y, por
decision del arzobispo Luis Maria Martinez, se fusiona con
la Corporacion de Estudiantes Mexicanos, bajo el control
de la Accidn Catolica y del episcopado (Calderon, 1962;
Lujambio, 2009).

c) Reivindicaciones

El logro de la UNEC se concentra en la formacion de una
generacion de liderazgos peculiares: jovenes solidamente
formados en lo académico y en lo moral, con capacidad de
reflexion y andlisis y dispuestos y comprometidos con la ac-
cion.Mas alla del catolicismo intransigente, comprendieron
la irreversibilidad del proceso de secularizacion y en lugar de
iniciar hostilidades hacia esta situacion, se comprometieron
a modificar las instituciones educativas “desde adentro”, tal
como afirma Maria Luisa Aspe:“ser catdlicos pero con las
reglas del mundo secular” (Reyes, s. a.). Esta conciencia sin
duda fue producto del momento en el que se desarrollo
su actividad e impacté en el futuro inmediato.

Union Nacional Sinarquista (UNS)
a) Motivaciones

Una vez difundidos los “acuerdos” de 1929 que pusieron
fin a la cristiada, la Iglesia estaba preocupada por llegar a
un verdadero modus vivendi con el gobierno; no obstante,
la situacion para algunos fieles se torné confusa porque,
mientras por una parte las instrucciones venidas de Romay
secundadas por arzobispos y obispos eran en el sentido de
organizar a los fieles para una accion estrictamente social,
por otra, el gobierno federal y los estatales no desistian de
la persecucion por vias juridicas y de hecho.

Los desacuerdos ante la situacion fueron canalizados
hacia la Accién Catolica y denunciados en la enciclica Acerba



Animi, dada por Pio Xl en 1932.Tal como resefia Leonor
Ludlow: “La campana anticlerical,impulsada por los callistas,
justifico las posiciones de los grupos beligerantes del clerica-
lismo; el mensaje papal le permitié tomar la iniciativa tanto
tiempo frenada por el arzobispo. A partir de entonces se
dedicaron a la organizacion de las filas catolicas en un orga-
nismo secreto denominado las Legiones” (1989: 10-11).

Las Legiones se fundan en 1932, bajo el amparo de
directores jesuitas; sin embargo, sus actividades fueron
insuficientes para encauzar la oposiciéon de la comunidad
catolica. En efecto, para Salvador Abascal Infante (Gonzilez,
2002),la organizacion venia desarrollando un trabajo mas de
apaciguamiento y contencion que de impulso de las pasiones
de los catolicos, de modo que casi por inmovilidad de la
Legion, se cred La Base'®, a fines de 1934'7, cuyo nucleo
descansaba en la Legion.

La fundacion de la Base obedecio, segun la version de
Héctor Hernandez Garcia de Leon, “al ‘Grito de Guadala-
jara’ y a la necesidad imperiosa de un grupo de catdlicos
para confrontar las intenciones del Jefe Maximo” (2004:
128). En este sentido, compartian las preocupaciones del
momento: la ensehanza socialista, la educacion sexual y el
arribo de Cardenas a la Presidencia de la Republica, que
amenazaban directamente la autoridad de la Iglesia cato-
lica, asi como su legitimidad, producto de su accion social
(Campbell, 1976).

La organizacion logro, segiin Salvador Abascal,acuerdos
tacitos con la Asociacién Catdlica de la Juventud Mexicana,
con la Unién Nacional de Padres de Familia y con la Unidn
Nacional de Estudiantes Catolicos (Gonzalez Ruiz, 2002),
grupos que se desarrollaron como actores de primer orden
en la década de 1930.

La militancia en la Base era secreta, razén por la que en
sus primeros anos de vida,de 1934 a 1937, tuvo una exigua

18 Campbell afirma que la nueva organizacion (la Base) debia obedecer
los objetivos de Quaderagessimo Anno,““tener una estructura corporativa,
y estar encaminada a establecer la justicia social, no Unicamente para el
proletariado, sino para los demas sectores de la sociedad. Permaneceria
en secreto [...] jamas se sabria que la dirigia el clero” (1976:42).

% Las fechas exactas de fundacion de la Base y de la Legién no siem-
pre coinciden, quiza debido a su caracter secreto. Hugh Campbell ubica
la fundacion de la Legion en 1932, al igual que Salvador Abascal y Pablo
Serrano Alvarez; Zermefio lo hace en 1933. Este fecha la fundacion de
la Base en 1936 y Serrano, en 1934. En lo que coinciden las fuentes es
en el afio de fundacion de la UNS: 1937, aunque no en el dia exacto (cfr.
Campbell [1976: 83 y 92]; Gonzalez Ruiz [2002: 53-55, 59]; Zermefio y
Aguilar [1988: 19,20 y 31]).

participacion politica (Hernandez Garcia de Ledn, 2004), en
tanto, Cardenas llegaba a la presidencia y heredaba, al lado
de la reforma educativa, varias dificultades que sorte6 con la
inteligencia propia de un militar. En 1937, practicamente de
forma paralela a la enciclica Firmisimmam Constantian, surge
de la Base la Union Nacional Sinarquista (UNS).

Los antecedentes de la UNS entonces pueden ubicarse
tanto en laAccién Catolica Mexicana como en aquellos que
pretendieron reorganizar a las fuerzas cristeras después
de los acuerdos de 1929.En opinién de Jean Meyer,; mientras
la primera fue consciente del nuevo rol de la Iglesia en su
papel de“hacedora” de los arreglos, la segunda, conformada
por los protagonistas de la cristiada, mostroé profunda des-
confianza hacia los arreglos y pretendia dejar claro que la
Iglesia no perdio la guerra (2003), de ahi que el sinarquismo
revele una fusion de conciliacion e intransigencia.

En definitiva, el movimiento sinarquista es producto de
su contexto. El grupo intenta disciplinarse bajo las direc-
trices papales, al tiempo que sufre las hostilidades guber-
namentales; toma rumbos que lo llevaran a transformarse
y a presentarse publicamente como una extrana mezcla
de reivindicaciones civicas por via de criticas severas al
régimen cardenista.

En 1936 el presidente Cardenas atempero sus ataques
a los catdlicos; para inicios de 1937 los altos mandos de la
Base consideraron oportuno organizar un grupo “visible”.
De esta forma, la secciéon nimero once de la Base, dedicada
a la accion civico-social, se convirtio en la UNS.

b) Historia

Las dos historias paralelas que justifican su fundacion, su
objetivo de crear un orden social cristiano, la fabricacion de
martires y su culto, su discurso nacionalista, hacen de la
Union Nacional Sinarquista un actor singular.

En un primer momento algunos miembros de la Base
pensaron que seria posible fundar un partido politico para
competir en las proximas elecciones; sin embargo, otros
consideraron la idea como una oportunidad de legitimar
el proceso y la politica de masas del presidente. Otros mas
concebian el movimiento como un grupo de denuncia y de
choque, capaz de confrontar al cardenismo®, pero esto

YEstaerala posicion de Salvador Abascal, quien fue elegido por el jefe
de la Base para dirigir el movimiento, pero que terminé por declinar en
favor de José Antonio Urquiza y las pretensiones del Grupo de Leén.
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parecié muy aventurado para aquellos que pensaban mas
bien en actividades de corte social, de modo que la UNS
terminé adoptando una tendencia “mistico-social”?'.

El 23 de mayo de 1937, en Ledn, Guanajuato, queda
formalmente constituida la UNS y desde ese momento la
acompanan dos versiones acerca de su fundacion. Una de
ellas la concibe a partir de un grupo civico ya existente,
formado por jovenes catélicos morelianos y leoneses que
venian intentando una organizacion que encabezara la
oposicion a Cardenas.

Otra es la que resena Mario Gill (1972), quien senala,
ademas del antecedente de la Legion, al Centro Anti Co-
munista, que aparece en la ciudad de Guanajuato en 1936.
Para Gill, este grupo podria considerarse entre otros tantos
que aparecieron en la época para oponerse abiertamente
al cardenismo;sin embargo, su peculiaridad radica en que el
organizador es el profesor aleman Hellmuth Oskar Schrei-
ter, quien segin Gill mantenia vinculos estrechos con lideres
tanto de la Base como de la posterior UNsZ2,

En este relato, seria él quien propusiera el nombre para
la organizacion, adaptando las letras de la palabra alemana
uns (nosotros), “esa misma palabra, acompanada de otras
dos, figuraba también en la divisa militar del partido del
Kaiser Guillermo Il durante la Primera Guerra Mundial. La
divisa era Got Mitt Uns, o sea Dios estd con nosotros [...]
Esta tesis encuentra verosimiliutd cuando se ve que la frase
Dios esta con nosotros se usa en las proclamas y discursos
sinarquistas” (Gill, 1972: 50).

Pero al margen de su origen, el sinarquismo afina su
objetivo cuando el régimen cardenista se reconfigura, en
1935,y consolida las tareas de la reforma agraria. El modelo
ejidal cobra presencia y para 1937 México aparecia
como un pais en desarrollo, que experimentaba cambios
en lo econémico y en lo cultural.

2! Zermefio reconoce dentro de la UNS tres tendencias: una civico-
social, representada por la Base; otra, mistico-social, vinculada a las Le-
giones;y la civico-politica, que es producto de la confrontacién al interior
de la Base y funda el PDM. La tendencia mistico-social, encabezada por
el ingeniero Antonio Santacruz, a quien afos mas tarde Salvador Abascal
identifica como una especie de “mecenas” del PAN, cambiaria radicalmente
en 1940, cuando por circunstancias fortuitas Salvador Abascal asume la
jefatura del movimiento.

22 Este detalle completa la tesis de Gill que vincula a la UNS con un
elaborado plan de “pinzas” aleman para dominar América, que consistia en
rodear América por el Atlantico y por el Pacifico,y a ello obedecia tanto
el experimento de reivindicacién de la comunidad mexicoamericana
en Estados Unidos, como el de la colonia sinarquista Maria Auxiliadora, en
Baja California, a principios de los afios cuarenta.
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Estas transformaciones intentaban acercar a los mexi-
canos en un ejercicio de homogeneizacion pero, al mismo
tiempo, los alejaban, debido precisamente a tales cambios
materiales y a otros que vienen con aquéllos, como el
espectaculo de personas recién llegadas de la provincia
a las capitales no siempre en las mejores condiciones, el
reclutamiento en las centrales obreras y campesinas, la
evolucion del partido oficial, los efectos del recién in-
augurado presidencialismo, el alejamiento entre obreros
y campesinos en detrimento de éstos, la division por la
ensefanza socialista frente a la catdlica, etcétera.

La UNS se dirige entonces al mismo grupo que la refor-
ma agraria y la educacion socialista pretendian reivindicar.
Por otra parte, resulté organizada por la jerarquia catdlica
y recibié el apoyo de los grandes propietarios, que veian
peligrar sus situacién privilegiada con el reparto de tie-
rras, sobre todo en el bajio, poblado de haciendas que lo
constituian como el granero del pais y con baja poblacion
indigena (Campbell, 1976).

Como parte del proceso de modernizacion car-
denista, las grandes propiedades, en ocasiones ociosas,
se parcelaron con el objetivo de dar paso a pequenas
unidades de produccién, que provocaran relaciones de
igualdad y de cooperacién entre los vecinos y que im-
pulsaran el mercado. En la realidad, la forma que adquirié
el parcelamiento, asi como el experimento del ejido
colectivo, prepararon el camino para la corporativizacion
del pequeno agricultor, que debia afiliarse a una central
campesina para tener derecho a trabajar una parcela
de la que no era duefio, sometiéndose a la voluntad del
Partido Oficial (Meyer, 2003).

En opinion de Jean Meyer; esta estrategia vino a dividir a
los campesinos entre aquellos que habian sido beneficiados
(los agraristas) y los que no,y en medio de ellos un sinfin
de figuras, determinadas ademas por cuestiones raciales y
culturales. El resultado fue evidente: unos campesinos vigi-
laban con recelo a otros, y ninguno mejoraba su situacion
ni econémica ni politica (Meyer, 2003).

Por otra parte, en 1940, por causas fortuitas, Salva-
dor Abascal asume la jefatura nacional de la UNS y desde
entonces las movilizaciones y concentraciones masivas
se convirtieron en su caracteristica principal. El gobierno
de Cardenas las contemplaba, segiin algunos, con mucho
recelo; para otros, no significaban ningun peligro; hay quie-
nes comentan que en realidad la UNS fue un instrumento
para limitar al ala de izquierda del Partido Oficial. Meyer
considera que la decision presidencial de favorecer a Avila



Camacho como candidato obedece a los calculos que sobre
la organizacion hizo Cardenas.

¢) Reivindicaciones

Entre los objetivos de la UNS destaca el enunciado por Mario
Gill: la implantacion de un Nuevo Orden Social Cristiano,
capaz de combatir los vicios de la Revolucién Mexicana; en
ese sentido, pretendié modificar el régimen para apegarlo al
Evangelio, en un intento por hallar una tercera via entre libe-
ralismo y comunismo, de los cuales se mostraba alejado.

Un elemento importante en todos sus discursos y que
es compatible con este objetivo es su nocion de la naciona-
lidad y del nacionalismo. El nacionalismo sinarquista critica
al indigenismo cardenista que oculta la realidad del pais, y
aboga por el reconocimiento del pueblo mestizo, a través
de una interpretacion hispanista que mira en la lengua, en la
razay en la religion los componentes del pais (Meyer, 2003).
En la defensa de los mexicoamericanos en Estados Unidos
puede observarse el hispanismo de los sinarquistas, en su
reconocimiento de estos tres elementos, que traspasan las
barreras de las fronteras artificiales.

Por otra parte, la critica al modelo de reforma agraria
y a la distribucion de tierras obedece a la peculiar manera
de concebir al campesino: como pequeno propietario, en
libertad para trabajar y producir, con respeto a instituciones
mas bien corporativas que las colectivistas introducidas con
el gobierno cardenista.

Neopentecostales

El neopentecostalismo puede describirse observando
su liderazgo, sus templos, su liturgia, la interpretacion que
hacen de la doctrina del Espiritu Santo, la estructura ad-
ministrativa que desarrollan y el acompanamiento social
que brindan. Sus lideres, a diferencia de los pentecostales
“tradicionales”, no tienen instruccion teologica institucional,
aunque gozan de alta preparacion autodidacta y poseen es-
tudios profesionales universitarios. Su aspecto fisico exitoso
y su vestimenta de corte gerencial se conjugan con una
concepcion de la Iglesia como una empresa con la misién de
crecer tanto numéricamente como en ganancias. Su trabajo
esta orientado a las clases medias y altas, gracias a lideres
carismaticos en torno a los cuales giran sus ceremonias, en
las que los asistentes no participan activamente.

Las comunidades cultivan una peculiar interpretacion
de la doctrina del Espiritu Santo, que dista del culto pente-

costal histérico y se transforma en un discurso elaborado
con mensajes enfocados en el éxito profesional y en la
prosperidad econémica, en consonancia con la estrategia de
estas verdaderas macroiglesias, que poseen una estructura
administrativa empresarial, basada en redes y soportada por
ingresos que provienen tanto de aportes de sus miembros
como de eventos tales como cenas, conferencias o talleres
(Barrientos, 2004).

En opinion de Elio Masferrer, la adaptabilidad de los
grupos neopentecostales en América Latina se debe a tres
factores: la capacidad de combinar la tradicién pentecostal
con las doctrinas reformadas, que se traduce en estrate-
gias basadas en contenidos politicos y sociales propios
del contexto; elaboracion de un discurso susceptible de
permear tanto en los sectores medio, alto y popular, y fi-
nalmente, el despliegue de redes entre las denominaciones
latinoamericanas autonomizadas.“En este contexto los limi-
tes entre denominaciones se van borrando y se producen pro-
cesos de configuracién de una macro identidad evangélica,
que permite actuar unificadamente, construyendo espacios
significativos en la sociedad” (Masferrer, 2008: 26).

La gestion de Felipe Calderén como presidente de la
Republica se distinguié por una serie de decisiones que
dejaron ver un sistema de valores distinto a los que venian
guiando la vida politica nacional. Su cercania con la orga-
nizacion Casa sobre la Roca, asociacion civil cuyos lideres
visibles se identifican como neopentecostales, asi como
la incorporacién de miembros de esta denominacién en
mandos altos y medios de la administracién federal dejo
a la vista algo mas que el rumor de cambio religioso que
vive el hijo de quien fue uno de los principales idedlogos
del Partido Accion Nacional.

El empoderamiento de esta asociacién neopentecostal
en algunas dependencias federales como Semarnat, Segob
e Inapam, alimenta las hipétesis mas radicales acerca de
Casa sobre la Roca. Rodolfo Montes afirma, por ejemplo,
que la guerra contra el narcotrafico se inspir6 en valores
y esquemas de este neopentecostalismo como una guerra
de religion. Por igual, el desarrollo de programas sociales
y asistenciales que maneja el Inapam o el DIF han tenido
una orientacion vinculada al discurso de esta asociacion.
La dimension politica es importante para la sociedad, pero
también las resultantes econdmicas, los costos: a través
de estas dependencias —al parecer— se recluté personal,
programas y asesorias de esta institucion.

Aunque el ex presidente de México nunca aceptd
abandonar el rito catdlico, lo cierto es que las evidencias
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muestran que abrazé con mucho entusiasmo la“Teologia de
la Prosperidad” que ahora sostiene el neopentecostalismo,
tendencia que esta ejerciendo un importante liderazgo en
la clase politica del Partido Accién Nacional a partir del
impulso que retomo en la pasada administracion federal la
asociacion Casa sobre la Roca.

Conclusion

Los movimientos de derecha radical religiosa estan iden-
tificados por su confrontacion ante situaciones en las que
son susceptibles de perder privilegios de los que ahora
gozan. Por eso son populistas, aunque el populismo no es
su principal distintivo. De esta manera, dichos movimien-
tos se enfrentan a un grupo que puede arrebatarles alglin
recurso propio, o bien, que se opone a las reivindicaciones
de la derecha.

Para el caso de la ACJM, la UNEC y sobre todo la UNS,
la élite a la que se enfrentaron es un Estado que en su
concepcion pretendia conculcar la libertad individual en
su modalidad de manifestacion religiosa: el culto en sitios
abiertos, condiciones para sacerdotes, la instruccion impar-
tida por congregaciones catolicas, formas de la propiedad
privada, condiciones de participacion para trabajadores,
etcétera.

Con el fin de enfrentar estas limitantes, la derecha ra-
dical mexicana ha optado por formar grupos especificos de
reivindicaciones. Diversas razones pueden explicar esto, por
ejemplo, las condiciones desfavorables para fundar partidos
politicos en México ante la hegemonia del partido oficial, la
reticencia o la prohibicion de la jerarquia a tales actividades,
la idea de los catdlicos de que la fundacién de un partido
serviria para legitimar las estrategias del partido oficial.

En lo que se refiere al neopentecostalismo destaca la
escasa secularizacion de la politica mexicana y la fragilidad
del Estado laico. La importancia de la religion como un
poder factico en el pais la constituye en un mecanismo que
suplanta la legitimidad y legalidad. No puede acusarse la
ignorancia o fanatismo de la clase politica, sino la debilidad y
condicién inerme del Estado laico. En este sentido, el poder
religioso se beneficia econdmica, politica y socialmente de
la situacion y obvia el dano a la gobernabilidad.

La ética de la conviccion es un riesgo en la vida politica,
segun lo plantea MaxWeber. No obstante, si de fanaticos y
hombres de conviccion se trata, la derecha politica es la que
mas ejemplos aporta.En el abanico del pensamiento politico
conservador encontramos una pléyade de personajes que
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abrazaron desde el milenarismo hasta el filonazismo. Los
dos sexenios panistas extraviaron la democracia por su
confusion en los ejes religiosos de las sociedades reserva-
das y, ahora, el neocristianismo. El miedo a gobernar que
Arriola (2008) descubrié en la derecha mexicana afirma
el sentido negativo a la pregunta que Roger Bartra (2009)
formuld acerca de si la derecha podria ser moderna algiin
dia.La mezcla de religion y politica no es saludable para una
sociedad que quiere consolidar su democracia y desarrollar
una modernidad emergente.

Las reformas constitucionales en materia religiosa
aprobadas en 2013, pero propuestas y discutidas desde
201, generaron un interesante debate entre los jerarcas
y los fieles de distintos credos. La libertad de conciencia y
de religion, que implican la asuncién del Estado laico, ponen
a consideracién de los actores politicos el acercamiento
con su electorado tradicional, toda vez que, a decir de Elio
Masferrer, ellos “podrian quedarse con el voto catdlico,
pero los sectores laicos de la sociedad (que incluyen no
solo a los evangélicos, sino a los no creyentes, los maestros
y los catdlicos progresistas) podrian irse a la izquierda en
el proceso electoral. El acercamiento a la Iglesia catdlica
y el Papa podria ser muy costoso para el PRI y el PAN. En
términos numéricos son mas los laicos que los catolicos”
(2013:21).

En medio de esta discusion, la secularizacion y defensa
del Estado laico se presenta como una urgencia en la vida
publica de México, no sélo por la autodefinicion de la Igle-
sia catdlica como poder factico, sino como una exigencia
extraordinaria ante el regreso de los discursos religiosos
como estructuras totalizadoras de la vida. La conviccion
religiosa mezclada con la formulacién de politicas publicas
constituye un trastorno que, a largo plazo, perjudica la
pluralidad y la democracia.

La derecha mexicana incrustada en la élite del Partido
Accion Nacional y en el gobierno foxista, vinculada al Yun-
que, generd que Felipe Calderdn tuviera que negociar con
nuevas fuerzas religiosas. Ante la inquietud de los neopanis-
tas, que lograron designar a Bravo Mena como presidente
del partido, y el triunfo de Vicente Fox como Presidente de
la Republica, Calderén pudo haber considerado aliarse con
este grupo religioso en aras de contrarrestar el integrismo
de sus adversarios con las estrategias propias de estos
grupos: estructura piramidal, que los hace altamente com-
petitivos y lo mas llamativo: discurso atractivo y vinculado a
la doctrina cristiana, que puede confundirse a primera vista
con una “renovacion” del discurso panista tradicional.



No puede establecerse si Casa sobre la Roca es un
movimiento fundamentalista o un excelente negocio
disfrazado de asociacion civil; el problema radica en que
esta organizacion recibié un apoyo importante desde el
gobierno federal en el pasado sexenio que no puede
soslayarse en la opinion publica. La estrecha colaboracion
entre estas asociaciones cuasi religiosas y el gobierno deja
como falacia la laicidad y modernizacion de la politica en
México.

Bernardo Barranco (7 de diciembre de 201 |) enfatiza
que este grupo aparece como progresista gracias a sus
contenidos: derechos humanos, defensa de la vida, familia y
politica. Por otra parte, el cultivo de liderazgos carismati-
cos propios de la derecha tradicional también esta presente
en esta nueva derecha religiosa, en la que sus figuras visibles
aparecen como “héroes patrioticos”.
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politica

La judeofobia mexicana: raices
Yy consecuencias en la derecha

Samuel Schmidt Nedvedovich*

Diego Martin Velazquez Caballero**

En el presente ensayo los autores estudian el desarrollo de la judeofobia en
México en la derecha secular y religiosa como producto del antisemitismo y anti-
comunismo que la Iglesia catdlica manifestaba en su oposicion a la modernidad;
pero, también, como consecuencia del contexto geopolitico global de la Segunda
Guerra Mundial y, mas tarde, la guerra fria.

| odio no es monotematico, es
de largo aliento y de amplio registro.
Mientras haya a quien odiar las rela-
ciones seran perversas y viciadas. El
odio se funda en el miedo.Temor, por
ejemplo, a los negros, gitanos, mujeres,
comunistas, ninis, etc. Recelo de la
resistencia, las religiones, las razas y
condiciones sociales. Hay quien odia
al otro aunque nunca lo haya visto. El
miedo se transforma en una ideologia
que pervierte y distorsiona la realidad:
la xenofobia, el racismo, la discrimina-
cion, etcétera.

El miedo a los judios es una
constante en la evolucién social de
los ultimos tiempos. Haber ubicado el
deicidio como uno de los elementos
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centrales del cristianismo dio lugar
a una de las persecuciones mas pro-
longadas y crueles de la historia que
desembocaria en una de las tragedias
mas grandes de la humanidad: el Ho-
locausto. Aunque ello no es un tema
judio estrictamente porque murieron
gitanos, comunistas, homosexuales,
curas catdlicos y todos los que eran
“diferentes” al patron de pureza, se
sigue manejando como un tema judio.
Es de extranar que no se reclame en
el mundo la censura a Stalin, quien
asesind mas gente que los nazis, tal vez
porque para las izquierdas es un tema
sensible aceptar que construyeron sis-
temas policiacos y criminales en nom-
bre de la democracia e igualdad'.

: Después de que Saramago comparé la
muerte de 20 palestinos en Junin con Auschwitz,
le pidieron que denunciara los crimenes de
Stalin, a lo cual se nego.

{Ha existido el antisemitismo en
México? ;Cuales son sus antecedentes
y consecuencias? Aun cuando el anti-
semitismo se vincula estrictamente
con los regimenes fascistas, conser-
vadores y reaccionarios de Europa,
la experiencia mexicana cuenta con
elementos propios que fueron en-
riquecidos después de la primera y
segunda guerras mundiales. Senala
Krauze:

La judeofobia (como la llamé
Granados Chapa) es una vieja
costumbre de la derecha mexica-
na, sobre todo en el occidente del
pais [...] En tiempos porfirianos
(segin ha explicado Lomnitz),
los diarios catdlicos, inspirados
por el Caso Dreyfus, atizaron
sentimientos antijudios. En los
afos treinta, la discriminacion

derivé en actos aislados de per-
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secucion contra pequeios comerciantes en el centro de
la ciudad de México, encabezados por grupos fascistas
llamados “Camisas Doradas”. En 1940, fue triste ver a
JoséVasconcelos —el maderista, el ministro de Educacion,
el democrata del 29— dirigiendo la revista Timon, pagada
por la embajada nazi. Al mismo tiempo, el sinarquismo y
el PAN dieron amplias muestras de odio y discriminacion
racial contra los judios, haciéndose eco de las ensehanzas
de Charles Maurras [...]Y en los cincuenta, comenzé a
circular, prologado por el propio Vasconcelos, el libro
Derrota mundial [...] En el Gltimo medio siglo, parecia
que la pasion antijudia de la derecha habia atenuado,
pero lo cierto es que sigue ahi [...] el PAN es un partido
esquizofrénico: mitad democratico, mitad fascista; mitad

una urna, mitad un yunque (2013).

Es necesario considerar, no obstante, los efectos de la
judeofobia en el imaginario colectivo de la élite dirigente y
en la cultura politica de la sociedad. Rodriguez Araujo (2013)
considera que desde el periodo presidencial de Manuel Avila
Camacho (1940-1946) ha sido la derecha quien gobierna
este pais. Blancarte (1993),a su vez, establece en el siglo XX
una serie de alianzas entre el Estado y la derecha mexicana
—representada fundamentalmente por la Iglesia catolica—
que pueden ilustrar mejor la derechizacion en aras de la
gobernabilidad y el control social. Resulta comprensible que
una colectividad mayoritariamente catolica empodere su
institucion religiosa representativa y presione al gobierno
para seguir determinados cursos de accion. Si la derecha
mantiene la dominacion del pais, existe entonces una cultura
politica conservadora en la mayor parte de la poblacion.
Por consecuencia, ;el antisemitismo es una constante de
la sociedad mexicana? Lomnitz (2010) sefala que han sido
pocos los atentados fisicos o reales contra los judios que
viven en México. El antisemitismo de nuestro pais, segiin
su hipotesis, es “sin judios”; podria decirse “simbdlico”. Es
decir, la judeofobia mexicana se ha proyectado contra los
judios —invisibles en el pais—, pero, sobre todo, hacia quie-
nes simbdlicamente son e insertan en la judeidad como
enemigos de la cristiandad y la derecha: la izquierda, los
comunistas, los socialistas, las mujeres, los intelectuales,
los estudiantes, los campesinos, los pobres y los no cato-
licos. El antisemitismo mexicano es una bisagra defensiva
contra los judios reales y simbdlicos.

En el presente ensayo se estudiara el desarrollo de la
judeofobia en México en la derecha secular y religiosa como
producto del antisemitismo y anticomunismo que la Iglesia
catolica manifestaba en su oposiciéon a la modernidad,
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pero también como consecuencia del contexto geopolitico
global de la Segunda Guerra Mundial y, mas tarde, la guerra
fria. Si bien es cierto que Lomnitz (2010) presupone la
existencia de un antisemitismo sin judios, también es verdad
que nuestro pais presenta los esquemas racistas de todas
las sociedades —incluida la judeofobia—y, mas que simplificar
el antisemitismo debido a lo “politicamente correcto”, es
equitativo rastrear con mayor evidencia la relacion de esta
forma de exclusion con el proceso histérico mexicano. El
proposito radica en evidenciar la influencia de esta forma
de racismo e ideologia en las distintas partes de la clase
politica mexicana —en este caso de la derecha—y observar
las consecuencias del fenémeno hasta nuestros dias.

Contexto historico

La judeofobia provocada por el cristianismo es uno de los
grandes crimenes de Occidente. La perspectiva antisemita
europea se nutrid de un tradicionalismo antiguo, romantico,
nacionalista, romanista, sincretista, milenarista y catolico.La
radiacion que generaron mitos como el deicidio, el crimen
ritual, la conspiracion para apoderarse del mundo expre-
sada en la publicacién de los Protocolos de los Sabios de Sién,
etc., permiten comprobar que la Iglesia catélica difundio el
antisemitismo.Y hay evidencias de su corresponsabilidad en
el Holocausto, ya sea por omisién o por comisién.

Se puede trazar una linea desde la creacion del catolicis-
mo como religion oficial en el siglo IV hasta las posturas de
odio que vemos en el siglo XXI;todas las posturas coinciden
con la nocion y proposito de desaparicion de los judios.
De acuerdo con Delumeau (2005), la Iglesia catolica crecié

2 Entre los textos consultados para este trabajo pueden mencionarse
las posturas de Forrester,Viviane (2008). El crimen occidental. Buenos Aires:
FCE; Delumeau, Jean (2005). El miedo en Occidente. Madrid: Taurus; Goni,
Uki (2002). La auténtica Odessa. Madrid: Paidos; Yallop, David (1988). En el
nombre de Dios. México: Diana,y (2006). El poder y la gloria. México: Planeta;
Kertzer, David I. (2001). The Popes against the Jews.The Vatican’s Role in the
Rise of Modern Anti-semitism. Nueva York: Alfred A. Knopf; Goldhagen, Daniel
Jonah (2002). La Iglesia catélica y el Holocausto. Una deuda pendiente. Ma-
drid:Taurus; Carroll, James (2002). Constantine’s Sword.The Church and the
Jews. Nueva York: Mariner Books; Meyer, Jean (2012). La fabula del crimen
ritual. México: Tusquets, y Cornwell, John (2002). El Papa de Hitler. Madrid:
Planeta. No obstante, también deben mencionarse textos que mantienen
una posicion contraria y observan a la Iglesia catolica, particularmente
al Vaticano, de otra forma, por ejemplo: Cianfarra, Camille (1944). The
Vatican and the War. Nueva York: American Book/Stratford Press; Falconi,
Carlo (1970). The Silence of Pius XII. Boston: Little, Brown and Company;
Hanson, Eric O. (1987). The Catholic Church in World Politics. Nueva
Jersey: Princeton University Press, y Nichols, Peter (1968). The Politics of
the Vatican. Estados Unidos: Frederick A. Praeger Publishers.



promoviendo el odio a judios y mujeres, logré introducir el
miedo® entre sus creyentes y generar un imaginario social
que se alargaba por generaciones y produciria ignominias.
Al principio, la Iglesia pugnaba por la desaparicion de los
judios por medio de la asimilacion, cambiando de religion,
como sucedié en Espafiia y Portugal; sin embargo, con el
tiempo aparecieron también las intenciones econdmicas”.
Para incrementar eficazmente este proceso, periddicos, re-
vistas y editoriales catolicas crearon el antisemitismo. Segiin
Meyer (2012), era una guerra de narrativas, pero la aparicion
de los Protocolos de los sabios de Sion resultod catastrofica
porque abrio la puerta a la justificacion de la desaparicion
de los judios por medio del exterminio fisico.

Asi se establece una transicion de la postura catélica
temprana para que los judios desaparecieran. Primero ge-
nerando la conversion cristiana; pero, luego, justificando los
“pogroms” de fin del siglo XIX y, finalmente, aceptando el
exterminio de los nazis. El deicidio se construyo cuando los
cristianos, para congraciarse con los romanos alrededor del
ano 300 d.C,, los eximen de responsabilidad en el asesinato
de Jesus culpando a los judios. Al ser el cristianismo una
religion oficial, con Constantino,y de Estado, con Teodosio
en el siglo IV, legitima el fomento del odio al judio. El cultivo
y dispersion de mentiras e imagenes equivocas alimentara
el odio y el temor a lo largo de los siglos. Los judios fueron
acusados de bestialismo, asesinatos rituales (Meyer, 2012),
incestos, rapto de ninos, profanacion de la hostia (y con ello
simbdlicamente de la carne de Cristo), ingestion de sangre
humana, contaminacién de aguas, instrumentalizacion de los
leprosos, propagacion de la peste, conspiraciones diversas,
de tener el poder econémico, tratar de destruir el poder
economico, poder intelectual, poder para pervertir la sexua-
lidad y ahora de inventar el Holocausto y comercializar con
su condicién de victimas®. Para ello se creé un fenotipo
arquetipico del “judio” con nariz larga, encorvado,siniestro,
con cuernos y cola. El cultivo y dispersion del odio se vio
reforzado con una iconografia que representa a Cristo en
su maxima humillacion. Al respecto, Eco dice:

3 El miedo puede llevarnos a la paranoia y al fundamentalismo, como
lo expresa Maalouf Amin (2010).

4 Hay evidencias sobre la motivacion de la Santa Inquisicion para
despojar a los judios de sus bienes mas que de promover la fe (Kritzler,
2008;Aguinis, 2012), postura que los nazis replican a la perfeccion llegan-
do al grado de extorsionar a los familiares de los judios para salvarlos
(Goni, 2002).

5 Cfr. Documentales American Radical: The Trials of Norman Fin-
kelstein (2009). Typecast Releasing Mercury Media. Estados Unidos, y
Defamation (2009). First Run Features. Estados Unidos. Recuperados de
<http://www.youtube.com>.

La introduccién de la fealdad y del sufrimiento en las
celebraciones de lo divino estimulé otros tipos de fealdad
exacerbada con fines moralistas y de culto, desde las ima-
genes de la muerte, del infierno, del diablo y del pecado

hasta las del sufrimiento de los martires (201 1:52).

Esta construccion simbolica explica que los judios que
se“atrevieron” a matar a JesUs pudieran hacerle mayor dano
a la humanidad y no sorprende que haya derivado como
un elemento central identitario que alimenta las doctri-
nas supremacistas que ubican a la raza aria o los blancos
como superiores a todas las demas razas y que justifican
opresiones, persecuciones y matanzas. Tal vez, sin temor al
error, puede sugerirse que es la construccion de la madre
de los racismos.

La retorica antijudia aparece desde la union eclesiastica
con el poder de los monarcas romanos y se incrementa
conforme la Iglesia pierde poder frente a la evolucion de
las ideas politicas y el mercado. La modernidad constituye
un fendmeno histérico que confronta radicalmente a la
Iglesia catdlica. El fin del mundo medieval, el paso del an-
tiguo régimen al nuevo, implicé un cambio de estructuras
sociales que suponia el debilitamiento de la catolicidad. El
catolicismo consideraba que los enemigos de la cristiandad
—los judios— estaban atras de todas las revoluciones (Diaz,
2003; Johnson, 2006; Burleigh, 2007); de ahi la necesidad
para organizarse y destruir el Estado y la modernidad, o
sea a los judios. El miedo al mundo moderno provocé la
formacion de organizaciones secretas catélicas que se de-
cidieron a defender el cristianismo a costa de lo que fuera.
El desarrollo integrista y/o intransigentista de las sociedades
catdlicas secretas o reservadas® se dio frente a los masones
y los iluminados, aunque copiaron la mayor parte de sus
estrategias. Los jesuitas fueron quienes mas desarrollaron
ese fundamentalismo y activismo politico.

Se insiste en la conspiracion ilustrada-judia, que ad-
quiere fuerza cuando se pierden los Estados Pontificios en
1870,y la Iglesia culpa a los enemigos masones, iluminados,
judios, comunistas, liberales, secularizadores y cienti-
ficos. En la gran conspiracion contra la Iglesia caben y se
confunden todos los enemigos del catolicismo. El integrismo
y fundamentalismo catolico se justificarian entonces para
reconfigurar la grandeza de la Iglesia.

¢ En México, como en muchos paises catdlicos, las sociedades secretas
gozaban de gran autonomia con respecto a la jerarquia catdlica (La Base),
mientras que las reservadas se comportaban bajo supervision directa del
arzobispo (es el caso de El Yunque). Todas estas organizaciones acttan
mediante la infiltracion y la clandestinidad.
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Los papas Pio IX (1846-1878) y Leon XIII (1878-1903)
patrocinan y fomentan organizaciones secretas catélicas en
todo el mundo porque confirmaban, con la pérdida de los
Estados Pontificios, el miedo a la desaparicién de la institu-
cion catolica;un“Viernes Santo”, un cataclismo corporativo,
una profunda crisis de identidad organizacional,amenazaba
al catolicismo. Para preservar los intereses de la Iglesia se
confronto la evolucion del pensamiento moderno porque
era el enemigo del cristianismo catolico; esta vision medieval
empezo6 a configurarse como conservadurismo.

El pensamiento conservador catélico nace y se desa-
rrolla como reaccion a diferentes expresiones del progreso:
capitalismo, secularizacion, clases sociales, revolucion de-
mocratica, industrialismo, ciencia, socialismo, libre expre-
sion e individualismo. El conjunto de estos elementos —la
modernidad— representa para los conservadores el salto
historico que puede determinar en una forma peligrosa
el statu quo; pero, sobre todo, la existencia misma de la
Iglesia. En tal sentido, el conservadurismo trata de incidir
en cada uno de los rubros para contener la transformacion
que implican; cada proceso de cambio activa dispositivos
reaccionarios e involucionistas en los seguidores de este
pensamiento politico.

Aunque las ideologias constituyen una vision parcial
o distorsionada de la realidad, son cosmovisiones para las
personas que las adoptan; se vuelven pensamientos totales
en cuanto pretenden abarcar la mayor parte de los aspec-
tos humanos. Al tratar de estudiarlas deben contemplarse
sus perspectivas y justificaciones acerca de la relacién que
tradicionalmente se da entre el hombre y el Estado.

Las ideologias, para justificar su existencia, proponen
modelos ideales de convivencia social. Algunas son utopias
que desarrollan acciones concretas en programas politicos.
El conservadurismo, por ejemplo, pretende mantener al
hombre lejos del peligro que representan las tendencias
colectivistas e individualistas; considera la existencia vital
de relaciones entre el hombre y el Estado determinadas
por grupos intermedios, de los cuales la familia es el mas
importante (Nisbet, 1995:41). Asi, es fundamental para el
pensamiento conservador —y la nocion de Estado corporati-
vo que desarrolla—formar un hombre ajeno a las tendencias
colectivistas e individualistas’.

7 . . . .,
“[...] Poniendo a prueba su posible combinacion, se llega a la conclu-

sion de que son de derechas dos ideologias romanticas, el tradicionalismo
y el fascismo, y una clasica, el conservadurismo; son de izquierdas una ro-
mantica, el anarco-libertarismo, una clasica, el socialismo cientifico; mientras
que la restante clasica, el liberalismo, es de derechas y de izquierdas segln
los contextos” (Cofrancesco, citado en Bobbio, 1996: 118).
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La Iglesia saluda al siglo XX con un pontificado “antimo-
derno”, personificado por Pio X (1903-1914) y fortalecido
por una tendencia integrista o integralista que la Santa Sede
manifestaba a cada acontecimiento social, econémico o
politico. Pio Xl y Pio XlI representaran el punto mas algido
de esta tendencia; no obstante, en su favor puede senalarse
el contexto como altamente conflictivo para la institucion
catdlica. El desarrollo del comunismo, los movimientos
socialistas y el avance de la secularizaciéon en los diferentes
paises cristianos constituyen —para la burocracia y élite de
la institucion religiosa— simbolos inequivocos del fin de la
Iglesia catdlica frente a los que deciden actuar y lo hacen
equiparando esos desarrollos como producto del judaismo.
Al perder la Iglesia catdlica los Estados Pontificios parecia
que, por lo menos en Occidente, las ideas ilustradas y
liberales-progresistas no tendrian muchos problemas para
desarrollarse; sin embargo, la aparicion del comunismo
como Estado a partir de la revolucion bolchevique generé
un impulso de encono en el cristianismo hacia la Rusia
Soviética, transformandola en el crisol de sus mas grandes
enemigos: los masones y los judios.

Mientras el mundo moderno se apegaba a los des-
cubrimientos cientificos y alababa el poder de decision
y de creacion humanas, los integralistas e intransigentes
se ocupaban de profesar que el hombre era, en efecto,
la medida de todas las cosas, en cuanto creacion divina, y
que su capacidad de razon y acciéon obedecian a una natu-
raleza divina, a la que debian estar dirigidas. Esta reflexion
se conjugaba con la condena a las instituciones liberales y
democraticas. Frente a la verdad racional y humana, la Iglesia
catdlica —como todas las instituciones religiosas— opone su
verdad divina y revelada.

La defensa que hicieron los catélicos alemanes contra
la Kulturkampf de Bismarck es tomada como ejemplar en
un momento donde la Iglesia pensaba seriamente sobre
su extincion (Johnson, 2006; Diaz, 2003). A la simpatia con
Mussolini por el reconocimiento de los territorios al Vati-
cano, viene también el apego por los “Catdlicos Viejos Ale-
manes” algunos de los cuales perteneceran a las sociedades
secretas. No solo la experiencia alemana resulté ejemplar
y un paradigma a seguir como modelo de defensa catélica,
sino que la experiencia de paises como Polonia, Austria,
Hungria, Francia, Espana, Croacia y otros mas serviria al
Vaticano para continuar fortaleciendo el protagonismo
internacional de la Iglesia.

Las sociedades secretas del catolicismo ganan re-
conocimiento de eficacia admitiendo y legitimando al
Vaticano. La lucha contra el comunismo y la conspiracion



judia, por parte de los grupos secretos de la ultraderecha,
producira los fascismos italiano, espanol, latinoamericano,
croata, austriaco y aleman. La solucién final nazi se inspiré
en un misticismo catolico-pangermanico que desarrollaba
la sociedad secreta del Thule donde se incluia a catdlicos
y personajes cercanos de Adolfo Hitler. El programa del
nazismo se sustenta en la imagen del catolicismo para el
desarrollo de su propaganda y fue publicitado en Mi Lucha
varios afios antes de la fundacion del Il Reich®.

Para Luis I. Olmos (1996), cuando el catdlico desvia su
camino hacia la ideologia politica de derecha,adopta dos ca-
racteristicas: el filonazismo y el antijudaismo, que abrevan de
una actitud “contrarrevolucionaria” (pensamiento ilustrado,
Revolucion francesa) y consecuente con los totalitarismos
fascistas. El filonazismo, entendido como una conciencia
antirrevolucionaria, se identifica con |0 actitudes:

[) la conviccion de que el individuo cuenta menos que el
grupo...

2) la preminencia (sic) de la historia sobre la revelacion...

3) el gnosticismo,

4) la mentalidad de minoria perseguida o espiritu sectario,

5) la confusion del poder espiritual con el temporal o
“mesianismo” politico,

6) la conviccion de que el orden temporal es responsabi-
lidad de unos cuantos,

7) el milenarismo,

8) la preferencia por las tradiciones y obras humanas sobre
la palabra y la accion de Dios,

9) lalogica de la exclusion o exterminio del contrario, y

[0) el racismo o xenofobia.

Por su parte, el antijudaismo reconoce dos tendencias:
la “iluminista-gndstica”, representada por Los protocolos de
los sabios de Sién9, y la “cristiano-occidental”, manifestada
por Complot contra la Iglesia'o. Ambas obras son compilacién

8 véase Rodriguez Araujo, Octavio (2007). Derechas y ultraderechas en
el mundo. México: Siglo XXI Editores; Corella Torres, Norberto (2005).
Propaganda nazi. México: Miguel Angel Porrua;Andrade Martinez, Juan de
Dios (1998). Hubo una vez un Partido-Estado. México: EDAMEX; Borejsza,
Herzy W. (2002). La escalada del odio. Madrid: Siglo XXI Editores, y Shirer
William, L. (201 I). Auge y caida del Ill Reich. México: Planeta.

° En Francia y Rusia surgen importantes coyunturas antisemitas que
son retomadas por el pensamiento conservador para justificar su accion
politica. En ambos casos, se inventan historias falsas y extraordinarias que
destacan el papel maligno y deicida del pueblo judio.

% Panfleto desarrollado durante el Concilio Vaticano I que muestra,
desde su perspectiva, el apoderamiento masénico, comunista y judio de
la Santa Sede. Maurice Pinay, su autor, es un pseudénimo.

de tesis antisemitas. Estas posturas se han desarrollado a
través de la historia de la Iglesia catdlica en su relacion con
el poder temporal y en las diferentes actividades que la
jerarquia les ha permitido y tolerado a los fieles en cinco
periodos: 1789-1870, 1870-1917, 1918-1938, 1939-1945
y 1946-1989. No obstante, filonazismo y antijudaismo se
confunden en las manifestaciones que hacen los grupos de
ultraderecha.

Al finalizar la Segunda Guerra Mundial, la aparicién de
la URSS como superpotencia modifica la geografia politica
de lucha entre los representantes del antiguo régimeny las
sociedades modernas. De esta manera se provocé una lucha
entre la triada de poder; las internacionales Dorada, NegraI :
y Roja, que enervé los radicalismos de la centuria.

El antijudaismo y el filonazismo aparecen entre la
ultraderecha cristiana como el elemento unificador y con-
tinuista de la lucha contra el comunismo. Hay un salto en
los enemigos de la cristiandad que va de los gibelinos a los
revolucionarios comunistas, haciendo de estos ultimos una
nueva especie de judios rasputinescos mas peligrosa
que la de los judios masones. La judeofobia de la Iglesia
catdlica reline antisemitismo y anticomunismo, razén por
la cual se posiciona como un elemento estratégico para
Occidente previo a la Segunda Guerra Mundial, en su de-
sarrollo y durante la guerra fria. El catolicismo se acomoda
circunstancialmente frente a sus enemigos y se recompone
primero ante Mussolini, luego ante Hitler y, finalmente,ante

"' De acuerdo con Martin Malachi (1991),la Internacional Negra (Iglesia
catdlica) ofrecia a la Internacional Dorada (Estados Unidos) la organizacion
indispensable para confrontar a la Internacional Roja (URSS). En la guerra
fria el cataclismo nuclear concentré en los ejércitos la estructura de do-
minacion que las superpotencias aspiraban a tener;empero, la situacion se
modificé al establecerse el conflicto como una guerra de baja intensidad. En
esas circunstancias el Occidente se encontraba en desventaja porque sélo
las Internacionales Roja y Negra se habian dedicado a desarrollar cuadros
efectivos en los ambitos politico, social y econémico. Para Malachi, el aspi-
racionismo individualista de los occidentales dejé sueltos los mecanismos
de control y defensa en un conflicto que se estructuraba en los campos
politico y social. La libertad que distingue a las sociedades democraticas
capitalistas las hacia vulnerables a la infiltracion de los comunistas que
aprovechaban cualquier flanco para introducirse en un esquema social y
desarrollar sus movimientos estratégicos. Solo habia otro actor que sabia
como desenvolverse en un juego asi: la Iglesia catdlica.

No se podia luchar contra el comunismo desde una perspectiva ética
como la del capitalismo, que todo lo hace aparecer competitivo y sujeto
a la oferta y la demanda. El comunismo tiene un esquema discursivo
efectivo y alienizador, sus diversos teéricos han desarrollado la estrategia
de la lucha por la hegemonia cultural, por la historicidad y el control de
las relaciones sociales de produccién que ha sido dificil de combatir. Sélo
otro discurso igual de combativo y alienizador puede luchar contra el
comunismo: el discurso religioso.
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Estados Unidos. La Santa Alianza (Yallop,2006) se mantiene
en muchos gobiernos latinoamericanos hoy en dia.

El contexto mexicano

a) De la Colonia a las primeras décadas
del siglo xx

El antisemitismo en nuestro pais comienza desde el mo-
mento mismo de su creacion:la Colonia.La Contrarreforma
fue un artilugio Util para disputar el protagonismo cristiano,
asi como para simular la tardia integracion europea de la
peninsula ibérica. El dominio arabe generd una sociedad
hibrida que hasta el dia de hoy permite visualizar una his-
panidad fragmentada a pesar de los intentos por conservar
la pureza racial y religiosa del cristianismo.

El proyecto colonizador ibérico define a los conserva-
dores y a la derecha mexicana que tanta importancia tuvo
en el siglo XIX. La derecha en nuestro pais se caracteriza
por su gran proximidad a la Iglesia catdlica y al proyecto de
la Contrarreforma caracteristico del modelo colonizador
ibérico. Su caracter antimoderno nace con la colonizacion
espanola y la forma de organizacion politica, econdmica y
social que de ahi se deriva. La sociedad se configura a partir
de la piedad catdlica, asi como del modo de produccién
feudal. Para el caso de la Iglesia catélica en México, el conflic-
to de las dos espadas (papismo vs.monarquia) se desarrolla
en varios episodios desde la Colonia y cobra especial rele-
vancia por las formas que adopta, por la personalidad de sus
actores, asi como por sus consecuencias, especificamente
en los planos social y poll'ticolz. En la génesis y presencia
de la derecha catdlica mexicana —radical o moderada— co-
bra un lugar especial la cuestion de la obediencia al poder
politico, es decir, si los catolicos deben conducirse como
fieles, obedeciendo sin cuestionar el Evangelio, incluso
cuando ello implique a veces desobedecer a la Jerarquia
y los poderes civiles; o en cuanto catélicos, son legitimas,
desde el punto de vista religioso, la obediencia debida a las
autoridades civiles en tanto que éstas y las disposiciones
juridicas que de ellas emanan.

2 | 2 tendencia hispanista que nutre varios movimientos en América
considera el catolicismo, el idioma y la raza como elementos que hermanan
amplias comunidades por encima de limites territoriales y que comparten
tanto el pasado como aspiraciones comunes. En el caso mexicano el his-
panismo se confronto con la tendencia panamericanista de los gobiernos
posrevolucionarios.
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Sera hasta el siglo XIX cuando la decadencia espafiola
ocasione la confrontacion abierta con el pensamiento mo-
derno.El agotamiento de la Iglesia catolica y la aproximacion
de las ideas revolucionarias, republicanas, laicas, liberales
y cientificas estructuraran a los actores y su campo. Una
vez iniciado el proceso de independencia, la Iglesia catdlica
sigue jugando un papel importante, ya que ha intervenido
para retrasar los procesos propios de la modernidad, asi
como para generar y alimentar un proyecto identitario
capaz de reunir bajo dogmas de fe a una poblacion social y
econémicamente heterogénea'3. El movimiento politico de
la Derecha se singulariza por numerosos enfrentamientos
al proceso de modernizacion iniciado en la Independencia
mexicana. Sin embargo, también ha presentado alternativas
a la modernizacién del pais, y algunos de sus actores han
evolucionado al reconocer la inevitabilidad de la historia.

En el México de la reforma liberal la Iglesia catdlica
confirmo su vision sobre la accion destructiva de la ma-
soneria y el liberalismo. Este temor la llevé a patrocinar
la intervencion francesa y el tragico segundo imperio. No
obstante, sera durante la dictadura progresista del general
Porfirio Diaz cuando el activismo de las sociedades secretas
catolicas comienza a desarrollar actividades efectivas. Para
Leopoldo Zea (1976), el pensamiento positivista es com-
parable con la llustracion en América Latina; es el contacto
mas serio que |Iberoamérica ha tenido con la modernidad.
Esta situacion, aunada al contexto internacional inhospito
para la Iglesia catdlica, en un sentido intelectual y politico,
hace que no sea dificil imaginar la angustia existencial de
los catolicos mexicanos que veian enemigos a su religion
por todas partes (Diaz, 2003).

Durante la era positivista en México se vive, segiin
Claudio Lomnitz (2010), un antisemitismo sin judios. El
autor emplea las coyunturas del Caso Dreyfus y la guerra
Espana-Estados Unidos para destacar que en el México del
Porfiriato diversos grupos (la Iglesia catdlica, los militares,
los porfiristas y algunos revolucionarios) ocuparon el antise-
mitismo para atacar al grupo de los cientificos positivistasI4
y a algunos intelectuales progresistas.

BAl respecto, Gomez Peralta dice: “Dado que durante el virreinato
los altos mandos del ejército estaban restringidos a los peninsulares,
muchos criollos optaron por hacer carrera eclesial, quedando la Iglesia
de la Nueva Espana [...] bajo el control de los criollos quienes, a su vez,
crearian la identidad del ser mexicano” (2007: 67).

" Es importante destacar también el racismo de la tecnocracia po-
sitivista hacia los indigenas mexicanos. El positivismo en América Latina,
por ejemplo en el Cono Sur, desarrollé acciones para europeizar a la
poblacion y pluralizar las religiones en nombre de la modernidad y el



En un acalorado debate por el Caso Dreyfus, por
ejemplo, a Justo Sierra se le llamara “judio” por favorecer
a Emile Zola y los intelectuales franceses'”; posteriormen-
te, tal calificacion fue empleada en el mismo sentido para
quienes apoyaran la ayuda a Cuba por parte de Estados
Unidos en su independencia de Espaia. La Iglesia catdlica
inicio este antisemitismo, que mas bien fue un sentimiento
antiintelectual, o bien, anticientifico, pero que genero un
clima de opinidn que justificaba las acciones contra los
“cientos” —mote asignado a los cientificos—; por ejemplo,
el multisonado caso de los 41 y los bafios publicos donde
se agregd la caracteristica de homosexual a los positivistas
volviéndolos el chivo expiatorio (Schuessler, 2008). De
ahi su exclusion de la competencia por el poder y de la
sociedad. El antijudaismo durante el Porfiriato en México
fue, en realidad, un anticientificismo.

Lomnitz (2010) considera que el judio representa el
estereotipo cosmopolita, intelectual, moderno y progresista.
Al tratar los grupos universitarios, cientificos y urbanos
de profundizar la modernidad porfirista fueron homolo-
gados en automatico con los judios. Aun en los primeros
gobiernos de la Revolucién mexicana, los ex alumnos que
habian sido formados en la Escuela Nacional Preparatoria
o que habian colaborado en labores de investigacion con

progreso. Al racismo desarrollado por la época colonial deben agregarse
también, en la era positivista, las ideas de “blanquear” a México para darle
mas productividad: se abre la puerta a migrantes europeos y se refuerzan
las bases de la discriminacién a la poblacion morena/nativa y con ésta la
construccion de un racismo presente hasta la actualidad.

'* Lomnitzlo expone de la siguiente forma: “En Francia, el Caso Dreyfus
estuvo relacionado predominantemente con el honor de los militares; en
México, la prensa catdlica se valié del apoyo de los cientificos a Dreyfus
para ahondar ain mas la division de ese grupo y el ejército [...] Al judai-
zar a los cientificos, la prensa catdlica estaba apoyando implicitamente
el patriotismo y el honor de los militares mexicanos —incluido el propio
Diaz— en contra de la faccion civil liberal [...] Los periddicos catdlicos
aprovecharon la ocasion para escribir sin rodeos articulos acerca del odio
judio por la cristiandad, sobre la venganza y la traicion de los judios, sobre
la degeneracion judia, etcétera [...] Una vez que habia quedado claro que
el caso giraba en torno a la forma de traicion mas odiosa —la traicion a la
patria—, perpetuada por un descendiente de la raza de los eternos traidores
—los judios—, por el motivo acostumbrado —el oro y la perpetracion de su
odio por la cristiandad—, los periédicos pasaban a denunciar una alianza
entre el dinero judio, los protestantes y los francmasones, todos los cua-
les estaban resueltos a destruir juntos Francia en cuanto baluarte de las
naciones latinas catdlicas en beneficio de las naciones protestantes,como
Alemania, Inglaterra y los Estados Unidos [...] Los periddicos catdlicos
identificaban a los cientificos con la nueva categoria social, el intelectual,
y satirizaban sus vanidades y pretensiones [...] La derecha catdlica fue la
primera en describir a los cientificos como traidores y judaizantes. Los
insultos especificos que les dirigian consistian en llamarlos anticatolicos y
antiespanoles (traicion a su raza y su religion) [...]” (2010: 44-53).

los positivistas porfirianos en la universidad y el gobierno,
abjuraron y desconocieron su deuda con los cientificos, bien
para sobrevivir o para incorporarse a la nueva burocracia
que necesitaba el Estado. La ultraderechay la Iglesia catolica
generaron el antisemitismo y cada grupo, posteriormente,
uso el discurso seglin sus circunstancias.

La judeofobia es singular y creciente a partir de la
primera y segunda guerras mundiales derivado de las con-
diciones geografico-politicas. Friedrich Katz considera que
México siempre ha sido objeto de distintas estrategias por
su frontera con Estados Unidos'®. La geopolitica alemana
trato, en ambas conflagraciones mundiales, de ocupar
México para dar el salto a dicho pais.

Para 1920 se inicia el periodo reconstructivo de los
gobiernos revolucionarios y aparece como estrategia de
crecimiento economico la inmigracion. Aparece en Méxi-
co un antisemitismo escindido: por la conviccion, donde se
puede ubicar a los diferentes organismos de ultraderecha
y a varias sociedades secretas catolicas, y por la convenien-
cia, donde se encuentran la clase politica mexicana, que
buscaba el enriquecimiento y el control de sus feudos o
cacicazgos.

[...] Obregdn ofrecié en 1922 a los judios americanos
que su gobierno estaba preparado para dar una calurosa
acogida a los judios de Europa del Este, agricultores e
industriales. Por millares vinieron de Rusia, Polonia y
Lituania, pero no por el ofrecimiento de Obregoén sino
porque Estados Unidos abruptamente les cerré sus puer-
tas. Entre 1921 y 1929 vinieron miles de Europa del Este
y asi, los yiddish'” se constituyeron en la mayoria de la
comunidad judia [...] El afio de 1930 se estimé en 30,000
el nimero de judios en el pais, entre los que destacan
los recién llegados azkenazis [...] esos miles de judios
se dedicaron al comercio ambulante [...] (Gonzéilez
Navarro, 1994: 133).

Posterior a la experiencia de la Primera Guerra Mun-
dial, los carrancistas son los triunfadores de la Revolucion
mexicana y se inicia la purga de la faccion que termina con

' Cfr. Katz, Friedrich (1982). La guerra secreta en México. México: Era;
Thayer Mahoney, Harry y Locke Mahoney, Marjorie (2000). El espionaje
en México en el siglo XX. México: PROMEXA, y Cedillo, Juan Alberto (2007).
Los nazis en México. México: Debate.

'7 El autor confunde al judio ashkenazi con el idioma Idish que crearon
en la Europa oriental.La razén para esta creacion fue evitar coloquialmente
el uso del idioma hebreo, a la sazén el idioma sagrado. Fue hasta el siglo
XX que se revive el hebreo como idioma de uso comun.
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el dominio absoluto del“Grupo Sonora”, encabezado por el
general Alvaro Obregén. La condicién, en ese entonces,
de un México rural en su mayor parte, asi como de una
vocacién agropecuaria del gobierno, permitié a los inmi-
grantes judios un importante desarrollo de las actividades
comerciales en los principales centros urbanos del pais
que ocasiond algunos conflictos, como los de la ciudad de
México, cuando Pascual Ortiz Rubio expulsé comerciantes
judios de la zona de La Merced.

En 1929, frente al golpe de la crisis, el presidente alienta
la agresion contra inmigrantes enfocandose en los judios,
que sufren un pogrom, y en los chinos, quienes ya habian
sido perseguidos desde el siglo XIX, pero con mas énfasis
desde 1910'® Martinez Assad (2006) sostiene que el presi-
dente Ortiz Rubio busca frenar la crisis econdmica que se
extiende por México después del jueves negro de Estados
Unidos con una ofensiva a los negocios de los extranjeros,
muchos de los cuales eran migrantes que habian decidido
asentarse en el pais.“La Campana Nacionalista se oponia
principalmente a los negocios de chinos y de judios, las
restricciones migratorias alcanzaron a otras colectividades
como las que procedian de los paises de Medio Oriente,
incluidos turcos y arabes”, las cosas llegaron al nivel de
registrarse un pogrom en la ciudad de México: “en su afan
de proteger al nativo de la competencia extranjera permitio
la expulsion de 250 vendedores judios de La Merced”'”.
Este caso reafirma la tesis de que los tiempos de crisis son
propicios para la persecucion.

La carestia econémica provocé que las leyes migrato-
rias del pais elevaran notablemente su nivel de requisitos,
sobre todo hacia los extranjeros que no se consideraban
idoneos segun el perfil mestizo que se trataba de construir
en México; pero, sobre todo, para salvaguardar la estabili-
dad economica del pais. Los efectos de la crisis de 1929 se

'® Flora Botton Beja explica detalladamente la persecucion de los asia-
ticos en nuestro pais:“En 1910 habia 13,203 chinos en todo el pais, 4,486
de los cuales residian en Sonora. Una incipiente burguesia china comenzé
a formarse, lo que también dio inicio a los movimientos antichinos [...]
En un México donde la esperanza de alcanzar una vida mejor después
de la Revolucion se tornaba en frustracion, la xenofobia aumentaba por
considerar que era excesiva la influencia de los extranjeros en la economia
y por un nacionalismo excluyente, exacerbado por la blsqueda de una
identidad nacional” (2008).

% La Merced era el mercado de abasto, estaba en el centro de la ciudad
y ahi se asentaron los judios que llegaron a México en las primeras décadas
del siglo XX. El estado deVeracruz en 2013 ha erigido un monumento para
conmemorar el centenario de la llegada de los judios. En la actualidad su
importancia ha disminuido y ya no hay judios en esa zona de la ciudad,
aunque se mantiene abierta la primera sinagoga que se creé en el lugar
en la calle de Justo Sierra.
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prolongaron la mayor parte de la década posterior y ello
origind politicas migratorias injustas, parciales y clasistas en
contra de los extranjeros residentes en el pais y aquellos
que aspiraban a ingresar; por ejemplo, los judios durante
la Segunda Guerra Mundial (Yankelevich, 2010; Gleizer,
2012y 2011; Rodriguez, 2013). Si el Estado tiene el poder
de definir el mal que llegan a ser los “otros”, se opta por
escoger a un “enemigo” externo o interno para unificar y
cohesionar a la sociedad; de esta manera el gobierno elige
a un grupo vulnerable, como los inmigrantes o los judios,
para concentrar el odio societario. Algo similar hicieron
los militares argentinos cuando elevaron su reclamo de las
Malvinas, los nazis contra los judios, Estados Unidos en su
prolongada batalla contra los comunistas, los inmigrantes
y ahora los musulmanes.

b) El nazismo corruptor

Durante el auge del nazismo en Alemania sera la utilidad
del petrodleo lo que genera el espionaje y la participacion de
Adolfo Hitler en la politica mexicana (Cedillo, 2007; Gon-
zalez Navarro, 1994; Marquez,2010). Algunos miembros del
régimen de la Revolucién se involucraran con el nazismo
por las ganancias economicas que la corrupcion mexicana
permite. Cedillo (2007) muestra que varios personajes del
oficialismo politico sucumbieron a las estrategias nazis en
forma sencilla y ridicula. Comparten muchos valores ideo-
l6gicos del nazismo, principalmente el antisemitismo pero,
dada la cultura tradicional de la clase politica mexicana, es
la conveniencia lo que les permite apoyar a los germanos.
El petroleo y la geopolitica disponian a nuestro pais como
un eslabén esencial en el proyecto nazi contra Estados
Unidos y los corruptos revolucionarios aprovecharon bien
la oportunidad.

Después de la expropiaciéon petrolera el gobierno
cardenista enfrento fuertes problemas dentro y fuera del
pais. El aspecto mas importante fue un bloqueo econémi-
co de Estados Unidos a México semejante al de Cuba y
un plan de invasién ideado por Roosevelt. En razén de lo
anterior, Cardenas decide vender petréleo a Japon, Italia y
Alemania, aunque cuestiona algunas de las acciones bélicas
del Eje, por ejemplo, la invasion italiana a Etiopia y la de
Alemania a Austria.

Segln el ministro aleman en México,Von Rudt, Cardenas
no era comunista, en todo caso sus medidas no hubieran
sido necesarias si la industria no hubiera obtenido tan
altas ganancias. En 1938 México vendio su petroleo aAle-



mania, Italia y Japén para vencer el boicot de americanos
e ingleses; entre 1938 y 1942 Alemania absorbio 48%
de las exportaciones e Italia el 17%, por tanto, México
deberia agradecer a Alemania que lo hubiera salvado de
una catastrofe, pero lo hizo porque asi convenia a sus

intereses (Gonzalez Navarro, 1994: 153).

Estas condiciones incrementaban la problematica del
cardenismo, que tenia una capacidad de gobernabilidad
limitada, porque la mayor parte de los diputados, senadores,
gobernadores y jefes militares eran callistas y, en pro de
su lider, siempre buscaron acarrearle problemas al general
michoacano. Los callistas fueron una élite conflictiva, dificil
de someter al cardenismo que, sélo después de la primera
mitad de su sexenio,comenzo a combatir. Plutarco Elias Ca-
lles siempre se habia mantenido bajo la sombra del caudillo
Obregodn, lo que en cierto modo no le impidio tener allega-
dos fieles y seguidores politicos; su faccion esta organizada
pero se consolidara hasta 1929. En ese momento, y gracias
a la muerte de Obregdn, Calles se convierte en el tutor de
la Revolucion mexicana y no estaba dispuesto a abandonar
esa posicion frente a Cardenas. El Presidente de la Repblica,
siempre debid proceder con mucha cautela para excluir a
los callistas poco a poco, pues éstos no perdian ninguna
oportunidad para complicar la situaciéon. Quiza entonces
se inauguro la practica priista de considerar la diplomacia
mexicana como un buen cementerio poll'ticozo. La expul-

20| 3 informacion de los callistas que son enviados al Servicio Exterior
Mexicano es importante para enriquecer el contexto histérico de la poli-
tica exterior mexicana y la no admision de los inmigrantes considerados
como “no asimilables”. Al respecto, son valiosos los datos que comparte
Marquez: “No sélo en materia econémica se manifesté el conflicto en-
tre Cardenas y Calles [En] 1935 [...] el presidente Cardenas removio
funcionarios, militares, diputados, senadores, gobernadores y alcaldes
[...] Entre aquellos funcionarios que renunciaron sin ser ratificados en
el cargo ni nombrados de nueva cuenta en otra posicion del gabinete,
destaca Narciso Bassols Garcia, quien fue designado representante de
México ante la Sociedad de Naciones y posteriormente embajador en
Francia, desde donde contribuyé al exilio espafiol. ;Era un embajador con
misiones especiales del presidente Cardenas? ;O era acaso un enemigo
alejado del pais con suavidad por el mandatario?

“En otros casos Cardenas fue mas precavido. A Marte R. Gomez lo
exilié desde el principio. Le dio el nombramiento de embajador en Francia,
Austria y la Sociedad de Naciones desde el |° de enero de 1935.

”Por otra parte, Primo Villa Michel, destacado callista, quien en 1937
fue nombrado embajador de México en Londres, desde donde tuvo un
papel activo ayudando a materializar el exilio espafol, no era un experi-
mentado diplomatico. Asi lo demuestra su actuacion ante la Sociedad de
Naciones, cuando acudié a Bruselas para manifestar la postura de México
ante la invasion japonesa a China. En realidad suplia a Isidro Fabela, quien
no se pudo presentar por problemas personales. Fabela, sabedor de la
falta de experiencia del embajador, preparé las notas que Villa Michel

sion de callistas los hace que adquieran importancia en el
Servicio Exterior Mexicano. Esto causalmente muestra una
coincidencia entre nazismo y callismo que complica interna
y externamente la situacién del cardenismo.

El general Plutarco Elias Calles, junto con su faccion,
aposté a medios, personajes, militares y empresarios;
buscé por todos lados para derrocar al presidente Lazaro
Cardenas (Meyer, 2010); de ahi la vinculacion de varios
miembros de su faccidon con la inteligencia nazi que les
permitiria controlar nuevamente al pais y el uso peculiar
del antisemitismo (Cedillo, 2007 y Meyer, 2010). En 1939
la embarcacion Flandre, que procedia de Europa con refu-
giados judios y que no fue aceptada en Estados Unidos y
varios paises de América Latina, tampoco fue acogida en
México debiendo regresar a Europa al tragico destino. Los
gobiernos de Cardenas, asi como el de Avila Camacho,
posteriormente, aplicaron las leyes de inmigracion que
negaron el acceso de varios grupos de judios que huian
del Holocausto. Ciertamente los principios pragmaticos
se impusieron sobre los humanitarios (Yankelevich, 2010);
pero también debe considerarse que “varios funcionarios
del gobierno eran antisemitas”, es decir; “callistas”. Atras de

personajes como Cedillo, Garrido Canabal,Vasconcelos, qui-

74 hasta de la fundacion del PAN, esté Plutarco Elias Calles?'.

simplemente ley6 en la conferencia. De nueva cuenta, el nombramiento
parece mas un acto de alejamiento politico que un elemento de estrategia
de la politica exterior de Cardenas. En pleno conflicto petrolero, jera
conveniente conservar en Petromex a un representante del maximato?
Plutarco Elias Calles se habia entendido muy bien con los petroleros en
el pasado, ;no podia nuevamente entenderse con ellos y contribuir a
desplazar a Cardenas?

”Esta también el caso de Manuel Pérez Trevifio, quien compitié por la
candidatura presidencial contra Lazaro Cardenas.Una vez llegado al poder,
el general Céardenas lo envié como embajador ante Espaiia y Portugal a
pesar de no contar con antecedentes en la carrera diplomatica. Posterior-
mente, en 1937, fue nombrado el general Adalberto Tejeda, quien, un afio
antes ya habia fungido como embajador ante Francia. Fue ministro hasta el
1° de enero cuando México rompié relaciones diplomaticas con Espafa.

”Destacan también los exilios de Eduardo Vasconcelos, Leonides
Andrew, Francisco Javier Aguilar Gonzélez y por supuesto, la decision de
Cardenas de ratificar al caudillo Gonzalo N. Santos como embajador en
Bélgica” (2010:431-433).

2! Los textos de Daniela Gleizer (2012 y 201 1) evidencian la discri-
minacion que distingue al Estado mexicano en la época de Cardenas y
Avila Camacho en relacion con los judios que huian de Europa. Es inevi-
table el disentimiento con la autora, que considera una similitud entre
el cardenismo y el avilacamachismo. Los datos histéricos que la doctora
en Historia rescata son asumidos como una manifestaciéon de racismo y
contradiccion en el gobierno de Cardenas puesto que no se les dio el
mismo trato a los espafoles que a los judios debido a la incapacidad de
asimilacion de estos Ultimos. Sin embargo, la autora pierde de vista el
contexto nacional y en ello confunde también la memoria de esta época.
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Si bien es cierto que las Conferencias Internacionales de
Evian?? exigian un trato singular a la poblacion judia, es el
miedo al callismo, la derechay las clases medias (Rodriguez,
2013) lo que provoca en el cardenismo la poca aceptacién
de esta inmigracion. De cualquier manera, México en esa
época no fue solidario con el pueblo judio, su antisemitismo
—sin judios pero con nazis— disminuy6 la accién en favor de
la supervivencia y de un humanismo verdadero.

En el contexto nacional, el cardenismo provocaria la
alianza de grupos antagonicos que consideran al comunismo
una amenaza mas grande que el nazismo. Particularmente
extrana es la coincidencia del general Plutarco Elias Calles

En conformidad con la simbologia de la retérica, alegato o antisemitismo
“bueno”, los republicanos espanoles eran considerados judios; es decir,
en la perspectiva de la derecha, formaban parte de la Conspiracion Atea
contra la Cristiandad. Hasta el Gltimo momento de su sexenio, el general
Lazaro Cardenas estuvo amenazado por la intervencion del callismo, de
la derecha y aun de las clases altas y medias (Rodriguez, 2013; Meyer,
2010; Loaeza, 1996). El callismo constituyé una amplia gama de actores
politicos, sociales y econémicos que amenazaron el gobierno establecido
hasta la posibilidad de buscar el golpe de Estado. No menos importante
fue la derecha, que habia fundado en 1937 el movimiento sinarquista, que
estaba en planes de organizar al Partido Accion Nacional y que también
coincidia con el fascismo espanol para derrocar al gobierno de Cardenas
(Meyer, 2010). Las conexiones entre la derecha mexicana y el nazismo no
han sido detalladas histéricamente; empero, quiza sea necesario entender
mas al cardenismo para observar que si el gobierno del general Lazaro Car-
denas no recibio a todos los judios que podia fue por el temor a envolver
el pais en una nueva guerra civil. jJustifica esta situacion la preeminencia de
los principios pragmaticos sobre los humanitarios (Yankelevich,2010)? Es
una pregunta harto dificil y compleja. La simpatia con la republica espafiola
tuvo altos costos para el cardenismo, la derecha le acusé de ser parte
de la conspiracion judeo-masoénica-comunista que, a escala internacional,
conspiraba contra la cristiandad. Los propios republicanos espafioles
fueron acusados de ser rojos-judios, ;no habria tenido elementos de
mayor peso la derecha para alzarse en armas y combatir al cardenismo
—como lo hicieron en la guerra cristera— si hubieran llegado mas judios;
si la salvacion de estas personas hubiera sido desproporcionada? ;No
hubiera sido el escenario ideal que anhelaba el general Plutarco Elias Calles
para hacerse otra vez del control del pais? Urge conocer mas el trabajo
de cardenistas notables como Gilberto Bosques Saldivar y Juan Manuel
Alvarez del Castillo quienes, dadas las circunstancias del faccionalismo
politico, mas que actuar individualmente, mantenian nexos importantes
con el general Lazaro Cérdenas.

22 Estados Unidos bloquea las conclusiones de las mismas por una
orientacion antisemita. Esta postura se mantiene en su inaccion para frenar
el Holocausto porque suponian que Hitler frenaria a los comunistas, uso
ese mismo criterio para no desestabilizar a Franco. Cfr. Martin de Pozuelo,
Eduardo (2012). El franquismo, cémplice del holocausto (y otros episodios
desconocidos de la dictadura). Madrid: Libros de Vanguardia; (2007). Los
secretos del franquismo. Espafia en los papeles desclasificados del espionaje
norteamericano desde |934 hasta la transicién. Madrid: Libros de Vanguar-
dia, y Ellakuria, Ifaki (2008). La guerra ignorada. Los espias esparioles que
combatieron a los nazis. Madrid: Debate.
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y el marco estratégico para la Iglesia catdlica del pais —el
catolicismo social que comenzaron a practicar durante
la Reforma Liberal se torné en un catolicismo militante
y reservado—. El radicalismo doctrinario —integralista y
filonazi— de algunas organizaciones secretas catélicas que
venian de la Guerra Cristera coinciden con el interés de los
callistas para detener el comunismo mexicano cardenista y
el cambio social (Cedillo, 2007; Meyer, 2010).

Frente a la situacion complicada de México (un carde-
nismo que tenia agujeros por todos lados y que, encima, le
vendia petroleo a los nazis), Roosevelt levanta el bloqueo
econdémico a México y la politica exterior cambia. Eso
también determina la sucesion presidencial. Es interesan-
te saber que Calles disminuye su protagonismo cuando
Avila Camacho llega al poder. La presidencia de Manuel Avila
Camacho y de Miguel Aleman Valdés implicaria el arribo
de obregonistas y callistas, quienes —de alguna manera— se
vincularon a la germanofilia y al nazismo, en un sentido eco-
noémico, social, cultural y politico. Sobra decir que la derecha
mexicana cogobierna satisfactoriamente con estas facciones
de la familia revolucionaria hasta la actualidad.

La confrontacion entre el cardenismo y el callismo-
alemanismo sera representada en la posteridad del sistema
politico mexicano como la izquierda y derecha del partido
oficial; o bien, en la sociedad como el Movimiento de Li-
beracion Nacional y el Consejo Mexicano de Hombres de
Negocios. En 1988, mediante la expulsion del cardenismo
de la familia revolucionaria, la coalicién politica termina y
se desarrolla un Partido Revolucionario Institucional cada
vez mas cercano al Partido Accion Nacional.

Carlos Salinas de Gortari culminé la derechizacion del
sistema politico mexicano con varias reformas neoliberales
pero, sobre todo, con la modificacién del Articulo 130
Constitucional donde se establecié un concordato con
la Iglesia catdlica de forma subrepticia y se le empoderd
frente a las otras creencias espirituales del pais.La jerarquia
catolica y los lideres de la derecha y ultraderecha encon-
traron el gobierno ideal para desarrollar su proyecto de
civilizacion cristiana legitimo cuando el Estado mexicano
inicia su confesionalizacion.

c) La conspiracién judeo-masénica

Se ha enunciado antes que el contexto mundial de la Iglesia
catolica a partir de la pérdida de los Estados Pontificios y la
evolucion de los nacionalismos y la modernidad generé un
temor en sus fieles que los llevo a considerar la realidad de



una Conspiracion Internacional contra la Cristiandad, donde
cabian, por igual, judios, masones, cientificos, comunistas
y revolucionarios. A partir de tal concepcion surgieron
organismos sociales y diferentes sociedades secretas que
compartian la retérica antisemita como una herramienta
en contra de la Modernidad.

Los estudios historicos acerca de las sociedades
secretas catolicas no ocultan la importancia que tiene el
filonazismo y el antijudaismo en su ideologia y perspectiva
social (Gonzalez Ruiz, 2003,2004a y 2004b; Diaz, 2003; Ol-
mos, 1996; Hernandez Garcia, 2004;Solis, 201 | ; Hernandez
Vicencio, 2009; Meyer, 2003). Son abundantes los datos
que evidencian el uso del antisemitismo como retérica
descalificativa, doctrina y xenofobia en los miembros y
seguidores de las diferentes sociedades secretas catdlicas
mexicanas.

Si bien es cierto que el catolicismo mexicano tiene
caracteristicas sincréticas y populares propias, también es
verdad que existe una vertiente conservadora extrema
en su fundamentalismo religioso apegada a luchar contra
los elementos universales que ponen en peligro a la Iglesia
catdlica. La ultraderecha mexicana sobredimensiona el con-
servadurismo, el integrismo y la intransigencia religiosa para
colocarse en sintonia con el proyecto milenario de la civiliza-
cion cristiana. El desarrollo y entendimiento de la enciclica
Divini Redemptoris23 hacia México potencio la radicalizacién
de los grupos ultraderechistas hacia el anticomunismo y
el antijudaismo.

Narra Betty Kirk que en enero de 1941 fue confiscada
una propaganda impresa en Espafia y destinada a América
Latina que presentaba a Hitler como “el nuevo defensor
de la fe catdlica” y que anadia que los nazis en Alemania
estaban trabajando de verdad para restaurar el catolicis-
mo mientras que “Inglaterra, por contraste, es un pais
protestante-judio”. La periodista estadounidense sefald
que el 12 de diciembre de 1940, el dia en que se celebra
la virgen de Guadalupe en México, se imprimi6 en las
estampitas con la efigie de la Guadalupana una leyenda
que decia “Hitler es el protector del catolicismo” y que

habia que perseguir a los judios porque ellos habian

B papa Pio XI, en marzo de 1937, concebia el comunismo como
el gran enemigo de la humanidad y, particularmente, de la Iglesia catoli-
ca. Ejemplificaba en Rusia y México los casos de élites politicas ateas y
asesinas.

sacrificado a Cristo en Palestina. Estas mentiras fueron
tragadas en México como deliciosos tacos al pastor.
Cuando Alemania invadi6 a la URSS la propaganda nazi
aproveché para usar el catolicismo con mas énfasis: “Si
eres catolico ayuda a Alemania a ganar”, etcétera (Ro-
driguez, 2013: 18).

Esta situacion ha sido una constante en el proceso de
modernizacion que vive el pais y que hace convivir diferen-
tes velocidades histéricas en su configuracion politica.

La reaccion de los conservadores y derechistas ca-
tolicos durante la Guerra Cristera genera la fundacion
del Sinarquismo —modelo integralista, filonazi y antijudio—
extendido en las organizaciones secretas catolicas y que,
paraddjicamente, converge con el interés de los callistas para
detener el comunismo cardenista mexicano (Solis, 2011,
Meyer, 2010; Cedillo, 2007). La existencia de los “Camisas
Doradas” (Martinez, 2006) confirma que se formaron
organizaciones terroristas en contra del pueblo judio. El
integrismo y el filonazismo catdlico en México justificaron
la violencia nazi como puede evidenciarse con el apoyo
al papa Pio Xll y el seguimiento a personajes como Franz
Vonn Papen y Hellmuth Oskar Schreiter (Moctezuma,
2006). Esta orientacion religiosa apoyo el activismo del
general Calles que patrocino varios grupos de ultradere-
cha y anticomunistas. En el caso de los Camisas Doradas
pesaban mas las directrices del callismo que sus valores
sinarquistas o catolicos. En esta situacion puede colocarse
aVasconcelos, al PARM, al Partido Anticomunista Mexicano,
asi como laAccién Revolucionaria Mexicanista y diferentes
personajes de la clase politica con antecedentes obrego-
nistas y callistas. En México esto se reflejé originalmente
en la década que va de 1930 a 1940; particularmente, cuan-
do la Iglesia desarrollé6 mas precauciones frente a Lazaro
Cardenas que a Plutarco Elias Calles. A pesar de todo el
dano que les hizo el Jefe Maximo, el hecho de que —al final
de sus dias— se reconciliara con la fe, se hiciera amigo de
un notable personaje religioso como José Maria de Here-
dia y rompiera con el socialismo del general michoacano
les parecié mas sensato que la actitud de Cardenas por
apoyar a la Republica espafiola, vincularse con la URSS y
expropiar el petréleo. Detras de Cardenas, los catolicos
veian toda la conspiracion contra la Iglesia por parte de
los judio-comunistas.

El suplemento La Jornada Semanal ha publicado infor-
macion periodistica y evidencia histérica que muestra la
convergencia de multiples derechas: integralista, religiosa,
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secular, liberal y social, en la fundacion del PAN mediante la
difusion de revistas y periodicos como la Reaccién, Timén,
Continental y Omega. La retérica antisemita, anticomunista y
nazi, caracteristica de los grupos intransigentes e integralis-
tas, se manifiesta abiertamente (Barajas, 9 de junio de 2013).
Las pruebas permiten entender que, si bien las multiples
derechas fundaron Accién Nacional, el disfraz humanista
oculté una vertiente hispandfila, germanista, catolica y nazi.
La misma que coincidié con Plutarco Elias Calles mediante
José Vasconcelos, José Maria de Heredia y los principales
grupos de empresarios y banqueros de la época. Cuando la
sucesion del presidente Lazaro Cardenas favorecio a Manuel
Avila Camacho, estos grupos se integraron al partido oficial
y dejaron al PAN como un espacio que permitia legitimar al
régimen (Loaeza, 1999).

Para Roberto Blancarte (1993), el final del cardenismo
y la sucesién del gobierno en Manuel Avila Camacho im-
plicd un periodo de estabilidad entre las relaciones de la
Iglesia catolica y el Estado mexicano, situacion que pacificd
al movimiento sinarquista y a las élites catolicas del pais.
No obstante, sera durante el gobierno de Adolfo Lopez
Mateos cuando emerge una etapa de radicalizacion por la
vertiente intransigente e integralista dado el apoyo indirecto
del gobierno mexicano a la Revolucién cubana®* de 1959.
El clima benigno a las ideas progresistas durante la década
de los anos sesenta del siglo XX contribuy6 al posiciona-
miento del comunismo y de los movimientos sociales. La
propia Iglesia catdlica observé una transformacion en su
perspectiva social con el Concilio Vaticano Il. No obstante,
los grupos intransigentes e integralistas (Malachi, 1991)
reactivaron sus alegatos anticomunistas y antisemitas por
la Santa Alianza que estableceria la Iglesia catolica con Es-
tados Unidos hasta finales de los noventa (Yellop, 2006). El
antisemitismo paradigmatico que surge en los afios sesenta

2 De acuerdo con Blancarte (1993),al finalizar el periodo de Cardenas
hay un nuevo modus vivendi que perdura hasta finales de la década de 1950.
Este comienza a fragmentarse severamente cuando algunos importantes
funcionarios del régimen mexicano deciden apoyar a Fidel Castro y la
Revolucion cubana. El Movimiento de Liberacion Nacional cardenista
tenia una amplia simpatia por los revolucionarios; quiza, para evitar la
propagacion a otras esferas sociales, el gobierno decide apoyar a Fidel
Castro para que se retire pronto a su pais. A finales de los cincuenta se
reactivan los esquemas de la judeofobia, de la conspiracion comunista
contra la Iglesia, no sélo por la simpatia que llegé a sentir el promedio de
los jovenes universitarios mexicanos sino, sobre todo, porque personajes
como Fernando Gutiérrez Barrios y Carlos Hank Gonzalez brindaron
facilidades a Fidel Castro y Ernesto Guevara.
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del siglo XX en México se concentro en contra de personas
que equiparaban con los judios; por ejemplo, comunistas,
agraristas, profesores, universitarios, cientificos, librepensa-
dores, lideres sociales, etc. La sentencia de Lomnitz (2010)
se cumple parcialmente: es un antisemitismo sin judios, pero
antisemitismo al fin.

El sinarquismo fue la matriz de las organizaciones
secretas y/o reservadas del catolicismo mexicano que per-
tenecen a los diferentes proyectos globales anticomunistas
desarrollados por la Iglesia catélica (Uribe, 2008; Gonzalez,
2003 y Fraustro y Grecko, 2008). Al paso de los anos se
han generado distintos movimientos y personajes que
actualizan la informacién respecto de esta perspectiva. En
México, durante 201 3,la Universidad Popular Autonoma del
Estado de Puebla (UPAEP) decidié incorporar informacion
y evidencia histérica a la obra que explica su evolucion:
Autonomia Universitaria. Génesis de la UPAEP (Louvier, Diaz
Cid y Arrubarrena, 2013). El movimiento estudiantil que
fundo esta institucion de educacién superior en el estado
de Puebla jugé uno de los mas importantes papeles por la
autonomia universitaria y en la lucha contra el comunismo
de los anos sesenta a escala regional, nacional e internacio-
nal. El periodista Alvaro Delgado (2003) la ha significado
como la universidad que forma y recluta cuadros para la
sociedad reservada de estirpe catdlica denominada “El
Yunque”. En la tercera edicion de la fuente mencionada,
la UPAEP ha decidido explicar el contexto histérico que
origind la creacion de El'Yunque y la institucion educativa
en funcion de un proyecto geopolitico vaticano llamado
“Intermarium’?.

% El Intermarium es un proyecto de civilizacién polaca que buscaba
contener tanto a los alemanes como a los rusos extendiendo un bloque
desde Moldavia hasta Suecia. El proyecto nacié en Polonia durante los
Gltimos afios del siglo XIX. En su origen se impulsaba por una identidad
eslava-baltica. El proyecto soélo se concentraba en Polonia pero, poco a
poco, fue estableciendo coincidencias con otras naciones que compartian
una afinidad cultural, étnica y religiosa. Desde la perspectiva de Samuel
Huntington (1997) podria denominarse una “zona de fractura” debido a
la intencién de distinguir una region entre la civilizacion occidental y la
ortodoxa. Su fundador, el general Josef Pilsudski, trataba de crear un bloque
regional que se extendiera desde el mar Negro hasta el mar Baltico, él
se convertiria en uno de los principales padres fundadores de Polonia vy,
después de la Primera Guerra Mundial, crearia una republica que iniciaba
cierto proceso de modernizacion.

Lo que ocurriria después con el Intermarium es su incorporacion al
proyecto geopolitico de la Iglesia catolica frente a la conspiracion judeo-
masonica representada por el comunismo y como estrategia de super-
vivencia frente a la pérdida de los territorios pontificios. Aunque Polonia
no fue uno de los objetivos sionistas (por ejemplo, llegd a considerarse la



[...] frente al desafio mundial organizado desde Moscu
por el Komintern, el Papa Pio X| promovié una versién
actualizada del “Plan Intermarium” que la diplomacia

polaca de los afos veinte habia disefiado para construir

Argentina, donde el Barén Hirsch compra tierra; Kenia [propuesta inglesa]
o Uganda, el movimiento de Theodore Herzl siempre consideré Israel por
las raices historicas), para la jerarquia catélica de ese pais y el Vaticano
resultaba peligroso el crecimiento de la poblacién judia. La identidad
religiosa judia era incompatible con el nacionalismo y el desarrollo del
Estado en esa nacion. De acuerdo con Kertzer (2001), la poblacion judia
en Polonia constituia un riesgo desde la perspectiva de la Iglesia catélica
y tal situacion derivé en una judeofobia que seria el preambulo del Ho-
locausto. El auge del bundismo en esta zona y su involucramiento con el
Partido Comunista de la URSS, son elementos significativos del contexto.
Antes de ser papa, Ratti (Pio Xl) estuvo una temporada en Polonia para
observar la cuestion judia y confirmar ciertos temores que algunos cato-
licos austriacos,alemanes, croatas y otros sefialaban que faltaba muy poco
para que los judios controlaran la situaciéon econémica, social y politica.
Al apoderarse de Polonia, la alianza de los judios con los bolcheviques
hacfa inminente un ataque a Europa. Ratti derivé un paroxismo religioso
dado que sélo escuché a la jerarquia catélica polaca. Desde su vision se
confirmaba la conspiracion Judeo Masénica Comunista y decidié empezar
a trabajar con la revista Civilta Cattolica en un “antisemitismo bueno” o
“alegato antisemita”. Esta revista mantendra el antisemitismo bueno
catolico durante un amplio periodo historico sélo con la intencion de
informar acerca de la peligrosidad judia (Meyer,2012). Era“bueno” porque
no mataba a nadie, era sélo una retérica; no obstante, Kertzer (2001),
Cornwell (2002), Meyer (2012) y Yallop (2006) sefialan que Ratti, antes y
después de ser papa, nunca quiso ver los pogromos en Polonia que eran
bastante significativos, asi como las muertes de varias centenas de personas.
Bastantes sitios del pais —urbanos y rurales— se manifestaban asi. Al final de
su vida, Pio Xl traté de modificar este “antisemitismo bueno” o espiritual
porque se evidenciaba en forma harto clara, desde experiencias como el
inicio del nazismo austriaco-germanico, la condicién polaca, croata, etc., una
secuencia que decantaba en un “antisemitismo malo”, pagano, material y
asesino en contra de los judios. De acuerdo con Kertzer (2001), el futuro
papa Pio XII (Paccelli) y los radicales blancos jesuitas polacos —Vladimir
Ledochowski— no permitieron tal reconsideracion y boicotearon los
intentos por manifestar que la Iglesia podria apoyar a los judios. El antise-
mitismo “bueno” o “malo” provocé que Polonia fuera el punto de partida
del Holocausto. Los nazis tomaron el control de ese pais y con la ayuda
de gobiernos como los Ustachies de Croacia, desarrollaron los campos
de concentracion y matanzas colectivas en Europa del Este. La Iglesia
catdlica mantuvo mutis durante varias décadas respecto de este tema. El
Intermarium forma parte de los modelos de “antisemitismo bueno” que,
no obstante, se vincul6 a experiencias como las del catolicismo filonazi y
antijudio croata de los Ustachies o la del Partido Cruz Flechada Hingaro,
que colaboraron también en la huida nazi a Latinoamérica a través de
proyectos como Odessa y personajes como Hudal, Dragonovic y Pavelic.
Ratti y Paccelli son mostrados en forma mayor al paso del tiempo y con
incremento de evidencias histéricas como colaboradores indirectos de los
nazis. La evolucion de los fascismos en Europa esta profundamente conec-
tada con estos personajes. Cfr. Goni, 2002; Olmos, 1996 y Cornwell,2002;
Documental: A la caza de los fugitivos nazis (2007). The History Channel.
Nugus/Martin Productions Ltd. Estados Unidos; Documental: Cazadores de
nazis en América Latina. Caso Adolf Eichmann (2010). National Geographic.
Estados Unidos (consultados en <www.youtube.com>).

una federacion de las naciones de Centroeuropa que
irian desde el mar Baltico hasta el mar Negro (de ahi su
nombre de Intermarium) para edificar una fuerza capaz
de resistir a la Alemania nazi por el oeste y a la Unién
Soviética por el este. El plan de los polacos fracasé ante
la oposicion no sélo de Hitler y Stalin, sino también de
los gobiernos inglés y francés, pero la idea fue retomada
por el Papa para formar una red de jovenes catélicos que
pudieran resistir a los planes marxistas y propagar la fe
en la Europa del Este [...] Terminada la Segunda Guerra
Mundial e iniciada la Guerra Fria, S.S. Pio Xl retomé el
proyecto Intermarium; proyecto que ahora incluia a la
América Latina mediante la creacion de “organizaciones
reservadas” destinadas a formar lideres catdlicos capa-
ces de defender su fe y dar la batalla doctrinaria en las
universidades, consideradas como el punto neuralgico y
el espacio vital para la promocién y defensa de la cultura
cristiana. La formacion de estas organizaciones fue encar-
gada a los jesuitas y puesta bajo la advocacion de Cristo
Rey (Louvier, Diaz y Arrubarrena, 2013: 38-39).

La geopolitica desarrollada por la Iglesia catdlica en la
Segunda Guerra Mundial implicé la vinculacion del catoli-
cismo institucional con el nacionalsocialismo y, posterior-
mente, su persistencia activa en contra del comunismo en
la guerra fria y en etapas posteriores. Ambas situaciones se
condicionaron por el temor a la conspiracion judeo-maso-
nica-comunista®® arraigado en el pensamiento politico de la
ultraderecha. Los fundamentos ideoldgicos y estratégicos de
las organizaciones de ultraderecha en México pertenecen
a la geopolitica vaticana anterior al ConcilioVaticano 1% El
sinarquismo se constituyé como la fuente donde abrevaron
los diferentes grupos de la extrema derecha mexicana, su
forma de evolucion ha sido calcada en diversas organi-
zaciones —secretas, reservadas o abiertas— identificadas
por los temas que ideoldgicamente defienden, asi como por

% La literatura de Salvador Borrego Escalante puede encontrarse en
forma integra y enriquecida en la mayor parte de las escuelas catélicas del
pais. México es uno de los principales productores de propaganda antise-
mita en espanol en Iberoamérica seglin puede notarse en las principales
editoriales, revistas y periddicos asociados a la derecha.

z Paradéjicamente, el “habitus jesuita”, responsable de crear a la
ultraderecha mexicana, posteriormente organizé los movimientos y
cuadros politicos ligados a la Teologia de la Liberacion. Los jesuitas se
volvieron “enemigos de clase social” para sus antiguos aliados de derecha.
Cfr. Meyer, Jean (1981).“Disidencia jesuita”. Nexos. Recuperado de <http://
WWW.nexos.com.mx>.
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su cercania a la Iglesia catdlica, la democracia cristiana, el
gobierno, las universidades privadas, el sector empresarial
y la sociedad civil (Uribe, 2008: 44). Esto permite entender
el antecedente en México de las sociedades secretas como
Tecos, Yunque, Muro, Cara, etc.

El activismo desarrollado por el Movimiento de Libera-
cion Nacional vinculado al general Lazaro Cardenas generd
un impulso notable de movimientos sociales en México.
Las universidades publicas y algunas privadas, la prensa, la
intelectualidad, el catolicismo progresista, los trabajadores y
campesinos,los movimientos guerrilleros, etc.,encontraron
un referente en la Revolucion cubana y en el triunfo de
algunos gobiernos como Jacobo Arbenz, Salvador Allende y
otros. Esta situacion activo el dispositivo anticomunista de
la ultraderecha que, si bien disminuyé la carga antisemita,
favorece la represion absoluta de cualquier movimiento
que coincida con la izquierda: hay un reconocimiento y
admiracion generalizados de la derecha hacia Gustavo Diaz
Ordaz por el 2 de octubre de 1968.

La convergencia de las derechas se dara paulatina-
mente conforme el régimen de la Revolucién mexicana
pierde legitimidad social. Aunque una relacion de amor y
desamor se manifiesta con los presidentes Luis Echeverria
y José Lépez Portillo, es la llegada de Juan Pablo Il a México
lo que posiciond a la ultraderecha. El papa polaco (Yallop,
2006) establecid una Santa Alianza con la geopolitica
estadounidense en contra de la URSS, que podria ser la
culminacion de un proyecto geopolitico protagonista en el
derrumbe del comunismo. Esta unidad cimbré a varios re-
gimenes autoritarios de América Latina®®. La derechizacion
avanza notablemente con Miguel de la Madrid Hurtado y,
sobre todo, con Salinas de Gortari.Resulta obvio, entonces,
el posicionamiento del Partido Accion Nacional y su llegada
al poder en 2000.

Conclusion. En Polonia si, en México no.
iHoy fue un dia soleado!

La ultraderecha mexicana abandoné la clandestinidad
abriendo un compas que seguramente influyé a la politica
mexicana. Empero, la importancia de la judeofobia o el
anticomunismo en la formacion de cuadros y entes co-

28 Cfr. Buchruker, Cristian (1991). Las Derechas en el ascenso y caida de
la Segunda Guerra Fria. Mendoza: Ediunc/Universidad Nacional de Cuyo.
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lectivos de la derecha religiosa y secular muestra también
la transmision de esta narrativa a las nuevas generaciones
conservadoras insertadas en los gobiernos federales del
2000 al 2012. La pregunta es si ahora que el comunismo
oficialmente desaparecié seguiran utilizando la retérica
antisemita para su empoderamiento.

El problema es saber, ahora que ya no hay URSS, ;qué
haran esas organizaciones reservadas que siguen operando
y reclutando cuadros, que se manifiestan a veces contra-
puestas y otras unidas? ;Un presidente como Enrique Pena
Nieto que estudio en una universidad del Opus Dei, tendra
algo del paroxismo religioso que nutre a estas institucio-
nes? ;Pertenecera el presidente Pefa Nieto a una organi-
zacion que considera real la conspiracion mundial contra
la Iglesia catolica asumiendo, en consecuencia, sus valores
judeofobicos? ;El vinculo de Miguel Aleman Velasco con los
Legionarios de Cristo confirma el paso de Miguel Aleman
Valdés entre el nazismo corruptor y los que consideran
una realidad la conspiracion judeo-masonica?

Las posiciones politicas que han ocupado Julio Frenk,
Salomon Chertorivski, Santiago Levy, José Woldenberg, Jorge
Castaneda, etc., por mencionar algunos casos, obligan a con-
siderar que la judeofobia de la derecha mexicana (secular,
religiosa y de ultraderecha) se ha ido diluyendo. Enrique
Krauze (2009) afirmaba que la izquierda mexicana habia
retomado las banderas del conservadurismo decimonédnico
Y, quiza, entre ellas habria que mencionar el antisemitismo.
A Ultimas fechas, la globalidad de las demandas sociales
progresistas en contra de la globalizacion financiera y la
geopolitica estadounidense ha despertado los odios basados
en la ignorancia del poder que han alcanzado el capital y
el Estado judio.

La globalizacién politica impone también una descom-
posicién de la geografia ideoldgica. David Yallop (2006)
muestra la incomprension de Karol Woijtyla hacia Latino-
américa respecto de la Teologia de la Liberacion. Mientras
en Polonia el papa buscé todos los apoyos que permitieron
a los trabajadores y al movimiento solidaridad mantener la
pelea frente a la URSS y a los comunistas, lo contrario ocu-
rria en América Latina. Los trabajadores,los campesinos, las
mujeres y varios grupos catoélicos seguidores de la Teologia
de la Liberacion fueron profundamente incomprendidos,
cuando no sancionados, por la burocracia del Vaticano. La
guerra fria obligd a una Santa Alianza entre Estados Unidos
y Juan Pablo, que confronto a la URSS en Europa; pero en
Latinoamérica y otras partes permitioé el encumbramiento



de dictaduras fascistas y la incomprensién de los movi-
mientos sociales. A diferencia de Polonia, en otros paises el
sufrimiento de los trabajadores y los desvalidos no recibié
ninguna consideracion.

Un momento singular tiene también un significado pro-
fundo para Polonia y América Latina: la implementacion de
simbolos cristianos en Auswitchtz. Para la comunidad judia,
este hecho implicé un profundo agravio pues cristianizo,
en forma irénica, la muerte que representa el Holocausto
(Carroll,2002). Este hecho revivié la discusion del deicidio
y la sombra de su persecusion durante casi dos mil anos.
El cristianismo sigue siendo un censor del judaismo y se
hace necesario advertir su condicion escatolégica para
evitar el reconsabido uso de la derecha politica. Sin em-
bargo, actualmente en América Latina la comunidad judia
—como Karol Woijtyla— ya no muestra mayor recelo por la
ultraderecha; a dltimas fechas preocupa mas el antisemi-
tismo que la izquierda empieza a procrear. ;Ha dejado de
ser peligroso el sedimento del pensamiento de la derecha
o Polonia y México son planetas distintos? ;Es grave la
actuacion de la derecha en Europa pero no en México o
Latinoamérica? ;Molesta la cristianizacion judia en Polonia,
pero no en México?

Durante la guerra de las Malvinas, en Argentina se llevo a
cabo la“Operacién Israel”, cuya ejecucion permitié que la dic-
tadura militar adquiriera arsenal suficiente para confrontarse
con Inglaterra, pero también para mantener la persecusion
y desaparicion de distintos militantes de izquierda. Varias
centenas de judios fueron exterminados en Argentina con las
armas que produce Israel (Dobry, 2009). ;No existe ninguna
consecuencia al asumir la inocuidad de la derecha?

El antisemitismo en México es real en las multiples
derechas e izquierdas, aun cuando es “sin judios” (Lomnitz,
2010). Sin embargo, la amplia retérica antijudia o alegato
antisemita “bueno” puede explicar la veta represiva que
existe en nuestro pais. La judeofobia se ha extrapolado a
los sectores sociales identificados con el progresismo o
socialismo: universitarios, movimientos sociales, comunistas,
campesinos, maestros, no catolicos, anarquistas, guerrille-
ros, mujeres, emigrantes, homosexuales, etc. La extrema
violacion de los derechos humanos en México ha venido
incrementandose conforme la derecha se empodera a es-
cala local y nacional, la situacién se ha convertido en una
normalidad politica de la democracia fallida. Catolicismo-
judeofobia-violacion de los derechos humanos es un eje
que representa una ecuacion incognita.
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El arzobispo desterrado

lvan Franco Caceres*

uando fue designado IV ar-
zobispo de Yucatan, hacia principios
del afo 1995, el entonces obispo de
Tijuana, Emilio Carlos Berlié Belaunza-
ran (ECBB) gozaba de una reputacion
cuestionada (Franco, 2009). Su arribo
a la didcesis nortena de Baja Califor-
nia, en 1983, se produjo después de
realizar diversos encargos religiosos y
docentes en su natal didcesis de Aguas-
calientes, apenas a dos anos de su
regreso de Roma a principios de la
década de 1980. Miembro de una
familia empresarial de Aguascalientes,
con origenes franco-espanoles por los
lados paterno y materno, el perfil de
este sacerdote diocesano, muy pronto
jerarca catdlico contando con apenas
44 anos, no tardd en manifestarse
por sus vinculos con altos circulos

' Investigador del Centro INAH-Yucatan.

mayo-junio, 2014

politicos y empresariales de México
(Martinez). Como él mismo declard,
su padre “deseaba que fuera empre-
sario”, es decir, que continuase, como
Unico hijo varon, la exitosa carrera
empresarial y quiza el ejemplo de
la representacion diplomatica de su
progenitor. Un tio materno influyo
para que el joven Emilio no recibiese
mayor presion familiar respecto a las
expectativas empresariales que de él
se esperaban (Martinez).

El ascenso de ECBB dentro de
la alta dirigencia catdlica mexicana
se inscribe también en esa politica
medidtica dictada desde la Santa Sede
(SS) por Juan Pablo Il quien, apoyado
desde noviembre de 1981 por Joseph
Ratzinger (hoy papa emérito) como
Prefecto de Congregacion para la
Doctrina de la Fe, recién habia visitado
México a principios de su mandato.
Ambos impondrian una agresiva linea

El nombramiento de Emilio Carlos Berlié Belaunzardn como obispo en Tijuana
dejo entrever que entre la Iglesia catdlica y el Estado mexicano se inauguraba algo
mas que simples relaciones de apoyo y cordialidad. A partir de este hecho, el autor
presenta un recorrido de la trayectoria eclesidstica de este personaje cuyo punto
culminante es su arribo al Arzobispado de Yucatdn en 1995, en el cual realizard
diversas labores que lo llevaran a estrechar lazos con la clase politica y empresarios
de esa entidad, ademas de interactuar con los grupos catdlicos del estado.

tradicionalista, como se ha visto con
el resultado de su gobierno en la Santa
Sede entre 1978 y 2013 (35 afios). En
el tiempo del arribo papal de 1979,
México era un pais que al recibir la
primera de un total de cinco visitas
papales, dio signos de querer asumir
un transito seguro o “controlado”
hacia el didlogo con la institucion
socialmente mas egregia entre los
mexicanos'. La Iglesia catdlica (IC),
como se sabe, ha sido representante
maxima del proyecto politico que his-
toricamente pelea el fondo y forma de

' Por mucho totalmente diferente al modelo
de control de la Iglesia que tiene, por ejemplo,
Inglaterra, en México el Estado ha mantenido
por un largo periodo mucho ascendente sobre
la jerarquia catolica, al grado de lograr que en
momentos o coyunturas criticas los acerca-
mientos entre ambos poderes practicamente
los muestren como un solo cuerpo. Influyé en
ello, por supuesto, el acuerdo cupular signado
en los anos del conflicto cristero.
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la nacionalidad al Estado liberal que naci6 en el lejano siglo
XIX con Gomez Farias y BenitoJuérezZ. Asi, si bien la breve
estancia de retorno en el Aguascalientes de principios de
1980 fue en esencia tranquila para el joven clérigo Berlié, su
nombramiento como obispo en Tijuana dejé entrever que
entre la Iglesia catdlica y el Estado mexicano se inauguraba
algo mas que simples relaciones de apoyo y cordialidad.

iQué papel le tenian reservado a un personaje como
ECBB la ss y el gobierno mexicano? ;Es probable que ni
él mismo lo comprendiera entonces, como tampoco el
grupo de jerarcas catodlicos de su generacion quienes,
como Berlié, empezaron a ocupar los mas altos cargos
religiosos en México? (Lopez Méndez, 6 de noviembre de
2012). ;Qué relacion se podria descubrir después de que
algunos de esos religiosos mexicanos lograron cultivar
relaciones con personajes como Marcial Maciel?® ;Qué
tanto el Estado mexicano, conocedor de esas relaciones,
encontraba oportuno construir nexos con la jerarquia y
la IC a partir de ellos? Algunas de estas preguntas pueden
tener respuestas parciales. Otras acaso tengan que esperar
mas revelaciones directa e indirectamente vinculadas con
sus protagonistas.

l. Relaciones Estado-Iglesia catélica
en la década de 1980 en México

Hacia inicios de los afios ochenta México era un pais en
crisis politica por el cambio de una forma de Estado a otra.
La ola represiva instaurada en el pais en 1968 apenas se
relajo con la reforma politica de 1977.Por eso, gran parte de la
poblacién parece haber encontrado con la presencia de Juan
Pablo Il en 1979, la bocanada de aire fresco que alentaba
esperanzas de apertura politica ante el autoritarismo y
vocacion criminal del régimen presidencialista que sustituy6
al Porfiriato®. La crisis del nacionalismo autoritario, con

2 Las Gltimas cifras del censo oficial, pese al maquillaje demostrado
por Elio Masferrer (201 1), muestran que existen estados de la Republica
con crisis cualitativa y cuantitativa para el nacionalismo catélico. No sélo
desde la perspectiva de que no todos los catdlicos asumen con sentido
politico activo la idea de formar parte de una nacién catolica, sino en la
caida gradual y consistente de la eficacia simbdlica que afirman mediante
ritos y practicas asumidos por la identidad catolica.

3 Son varias obras escritas sobre la Legion de Cristo. Relevante es la
de Jason Berry y Gerald Renner (2004). El Legionario de Cristo. Abuso de
poder y escandalos sexuales bajo el papado de Juan Pablo Il. México: Random
House Mondadori.

* Véanse las obras de Manuel Gomezperalta Damirén (2008). Ase-
sinatos politicos en México. México: Planeta; y de Fritz Glockner (2013).
Memoria roja. Historia de la guerrilla en México, | 943-1968.México: Planeta.
Ambos trabajos son recuentos relevantes de las acciones represivas que
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todas sus secuelas de demagogia secular, falsa democracia
y monopartidismo, llegaba a su punto mas alto. El ascenso
al poder de Miguel de la Madrid Hurtado en 1982 significo,
en consecuencia, el arranque del desmantelamiento del
asomo de Estado social que emergié del cardenismo Yy,
de forma concomitante, el principio de construccion del
Estado neoliberal y/o Estado narco que hoy domina las
relaciones sociales en grandes areas y ambitos regionales
y econdmico-geograficos (Solis, 201 3).

La visita papal de 1979 evidencié de forma publica
y mediatica que, acaso de forma mas espontanea que el
atribulado populismo oficial, el discurso catélico era ca-
paz de convocar grandes apariciones publicas del pueblo
fisico e identidad definida, algo que por entonces ya no se
lograba congregar mas que con los tradicionales acarreos
politicos partidistas. Las estadisticas de la IC muestran
ahora, sin embargo (y desde esos anos), la sensible baja de la
eficiencia simbdlica de la fe catdlica frente al repunte de
otros relatos religiosos y agnésticos en México’; lo cierto
es que a la aln monocromatica clase politica gobernante
de esos anos, la visita de Juan Pablo Il le permitié observar
que el futuro del populismo clientelar como forma de
acceso y propagacion de credibilidad y legitimidad del go-
bierno podria encontrarse en el histérico rival religioso®.

el Estado mexicano ha operado para eliminar dirigentes revolucionarios,
lideres guerrilleros con origen diverso (maestros, campesinos, universi-
tarios, incluso candidatos presidenciales y demas) desde 1913 y hasta
1994, quienes pese a existir el marco social y legal constitucional para
organizarse y demandar, no encontraron espacios por fuera del régimen
hegemonico para expresarse de forma libre,acceder a derechos laborales,
tierras y demas.

3Véanse las obras de Elio Masferrer Kan (2007). 4Es del César o es de
Dios? Un modelo antropoldgico del campo religioso. México: CISCH-UNAM/
Plaza y Valdés; Rodolfo Soriano Nufiez (1999). En el nombre de Dios. Re-
ligién y democracia en México. México: Instituto Mora/IMDOSOC; Rodolfo
Soriano Nufez (2009). “Un estudio particularmente profundo sobre la
Iglesia catolica, su dinamica y cambios internos”. En Religion y democracia
en América Latina. México: IMDOSOC; y Juan Estrada (1985). La Iglesia: iden-
tidad y cambio. El concepto de Iglesia del Vaticano | a nuestros dias. Madrid:
Ediciones Cristiandad.

® En los hechos, cada una de las subsecuentes visitas papales de Juan
Pablo Il fue relajando esa primera sensacion tanto como el devocionario
publico de la clase politica priista como de sus contrapartes panistas
y perredistas. Los primeros asomos de rechazo y laicismo expresados por
no pocos politicos priistas de principios de 1980 se fueron transformando
en blsqueda desesperada de espacios y reuniones publicas con el papa
polaco cuando visité México en 1990, 1993, 1999 y 2002, respectivamente.
Mas cuando, como se sabe, el afio 1992, el Estado neoliberal/narco del
salinismo logré a través del PRI la aprobacion de la nueva legislacion en
materia religiosa, generando entonces una ley que reconocia a las iglesias
en general y construyendo un espacio privilegiado para la participacion
publica de la Iglesia catdlica, en especial de los jerarcas, de quienes empezé
a recibir elogios y apoyos también publicos.



Es visible que desde entonces sectores poderosos de la
clase gobernante, en particular la tradicionalmente laicista
del PRI, empezaron a entender que detras de la sotana y del
crucifijo se almacenaban importantes reservas de apoyos
politicos, practica e identidad hasta entonces sélo expre-
sada y reconocida como legitima por el PAN y por algunos
movimientos sociales mas cargados al espectro popular de
las izquierdas no jacobinas7.

{Por qué entonces a partir de esa década de 1980 el
Estado mexicano comenzo a redefinir su relacién con la
ss? ;Por qué lo hizo a partir de estrechar su politica con la IC
mexicana incidiendo en el encumbramiento de sacerdotes
quienes, aparte de su origen econémico o familiar, se ape-
garon a los lineamientos de una postura sacramentalista
muy marcada por la cercania con (e influencia de) las élites
poderosas y una pasion desmedida por lo economico y la
politica? Como otros sacerdotes catolicos de esos afos,
ECBB llenaba el perfil deseable para la implementacion de
la inédita politica de acercamiento que se definia cada vez
mas con la IC de México. Asi, tanto desde el interior de
la jerarquia catdlica mexicana como entre la clase politica
gobernante (PRI), maduréd un proyecto de y para las élites
catolicas mexicanas, que a la vuelta de una década alcanzoé:
a) mayor protagonismo publico y mediatico de los sacerdo-
tes catdlicos, b) reconocimiento juridico de la(s) Iglesia(s),
y ¢) incentivacion de una politica de acercamiento entre
clase politica y clase religiosa, en especial la catdlica, como
un hecho inédito para alcanzar aceptacién social, electoral
y politica dentro del naciente electorado mexicano.

I1. El jerarca catélico y su contexto
inmediato

La crisis del Estado nacionalista en México de la década
de 1980 representaba el rapido ascenso y consecuente
sustitucion de la clase politica organica a ese discurso por
herederos inmediatos del camaleonico PRI. Relativamente
incémodos con el discurso revolucionario, desde entonces
esos sectores posnacionalistas planteaban la apertura de
México al nuevo orden mundial global. La caida “natural”
del discurso nacionalista revolucionario dio paso a la mo-
dernizacion de las formas de control politico, discursivo o

7 Debe recordarse que un ejemplo asumido por la clase politica del PAN
se dio en la toma de posesion de Vicente Fox, cuando recibié de manos
de una de sus hijas un crucifijo e inmediatamente después se traslado, con
cobertura televisiva nacional,a orar a la basilica de Guadalupe. En fechas
mas recientes, la clase politica de todos los partidos se ha dedicado a
entregar imagenes religiosas en sus municipios y entidades federativas.

pragmatico, en donde quiza de forma coincidente encontré
lugar el catolicismo, tanto en su manifestacion institucional
como popular y,punto clave, en el cada vez mas penetrante
espectro mediatico. Un José Lopez Portillo distante y cum-
pliendo en el ambito publico su papel de representante del
ficticio Estado laico mexicano recibio a Juan Pablo Il en enero
de 1980, ante el rostro expectante de miles de mexicanos,
guadalupanos o no. Muchos sectores liberales y jacobinos
se puede decir que hasta minimizaron el suceso.

Contrasté ese gesto con el papel que el mismo actor
presidencial cumplio al permitir que el papa polaco oficiara
una misa privada en la residencia oficial de Los Pinos por
exigencia y regafo de la figura materna; nada mas ni nada
menos que el punto de toque mas conflictivo entre tradi-
ciény creencia con liberalismo y laicismo en la historia mo-
derna de México: la mujer, en este caso significada por la
madre del Presidente de la Republica. La nada despreciable
anécdota politica de ese momento, porque estuvo de por
medio la figura presidencial, fue desde entonces referente
obligado de jerarcas catélicos quienes, con no pocas dosis
de ironia, empezaron a reparar que la tesis juanpablista de
“México siempre fiel”,acunada en la basilica de Guadalupe,
debia hacerse extensiva al propio Estado y a sus represen-
tantes®, remarcada ésta, ademas, en la tesis esgrimida por
el propio Juan Pablo Il, pero asumida desde el Concilio
Vaticano Il, de la evangelizacion de la politica.

Fue en ese contexto en el que, después de diez anos
consecutivos en Roma y dos en México, transitando en la
arquididcesis de Aguascalientes como sacerdote y como
docente en la universidad local de Aguascalientes, que
ECBB recibio de Juan Pablo Il la designacion de obispo de
Baja California con sede en la ya para entonces violenta
ciudad de Tijuana; una senal de agradecimiento ofrecid,
por cierto, el nuevo jerarca de quien por entonces se sena-
laba que ya dominaba e influia en no pocas designaciones
de sacerdotes de alto rango con y por sus vinculos con la
clase neoliberal en ciernes: Marcial Maciel’. Siendo entonces
ya presidente de la Republica el catolico y neoliberal Miguel
de la Madrid Hurtado, es hasta cierto punto comprensible
observar que en la redefinicion de las relaciones con la
Santa Sede, si bien faltaba un largo trecho por recorrer, al
nuevo grupo dirigente de la politica nacional (neoliberales
priistas con De la Madrid al frente) le pareci6é correcto

8 Tesis que tomo forma con la publicacion, en el afio 2000, de la Carta
Pastoral Del Encuentro con Jesucristo a la Solidaridad con Todos, de la CEM.

? Entrevistas y sesiones de trabajo con el doctor Elio Masferrer Kan
dentro del Seminario Antropologia de las Religiones.
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incidir en el perfil y comportamiento de las nuevas dirigen-
cias catolicas nacionales.

Una breve revision de sacerdotes que alcanzaron
puntos cUspide en la IC en ese sexenio, como desde luego
en el siguiente, revela que todos cultivaban nexos con
élites empresariales y politicas vinculadas u organicas al
PRI. Uno de ellos fue, precisamente, el nuevo obispo de
Tijuana. ;Por qué durante los |12 anos que goberné esa
diocesis ECBB, los escandalos de la clase politica priista
se destaparon como nunca antes? (Franco, 2013). Estos
alcanzaron, incluso, a la maxima instancia catélica en una
logica ascendente cuyo punto mas alto fue el asesinato
del candidato presidencial Luis Donaldo Colosio Murrieta
el 23 de marzo de 1994. El lapso, en lo que respecta a la
jerarquia catdlica representada en Berlié Belaunzaran, fue
de constantes denuncias por sus vinculos con la familia de
los Arellano Félix. Paraddjicamente, ante la critica, el jerar-
ca solo ofrecia justificaciones publicas y privadas igual de
recurrentes e ingeniosas respecto de que todos los seres
humanos son hijos de Dios o que se recibian recursos de
esos personajes porque, al contrario, irian a alimentar las
arcas de otras denominaciones religiosas.

{Por qué si de forma publica un jerarca como ECBB
fue una y otra vez cuestionado por esos vinculos, incluso
sacando provecho para la estructura de la IC en la zona,
recibio el encargo de ascender en la piramide de poder de
dicha organizacion en México! Es decir, ;por qué después
de concluir su gobierno en Tijuana es trasladado a presidir
una arquidiocesis en lugar de cuestionar su proceder y
acaso iniciar averiguaciones judiciales para esclarecer si
los rumores y acusaciones contra su gestion episcopal
eran verdades? Quiza nunca se sabr3, pero fue asi. Con esa
biografia intensa y apegada a las redes del poder mexicano
llegd a gobernar la arquididcesis de Yucatan en abril de 1995.
Tarea nada facil, pese a todo, ya que la zona estaba marcada
por una polarizacion politica relativamente “falsa” entre
PRIy PAN, como entre sus respectivos cuerpos corporativos
y proto-ciudadanos organizados. No seria del todo facil
desplazarse entre esas arenas movedizas. Berlié, siguiendo
su maxima de hacer Iglesia, pudo moverse, como veremos
a continuacion.

I1l. ;Por qué la arquidiocesis de Yucatan?
Dieciocho son las arquidiocesis existentes en la Republica
Mexicana.Tres son sedes cardenalicias: México, Monterrey

y Guadalajara. La yucateca no goza de ese estatus como
tampoco las restantes |4. Cualquier jerarca catdélico
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cuyo desempeiio como obispo, previo al arribo como
titular de cualesquiera de las arquidiocesis, esta, en los
hechos, recibiendo un ascenso dentro de su trama buro-
cratica como jerarca religioso. Asi, el nombramiento de
ECBB como cuarto arzobispo de Yucatan fue, en sentido
literal, un ascenso que por las circunstancias histéricas de la
relacion Estado-Iglesia catodlica lo ponia en la antesala de
continuar su rapida y hasta cierto punto meteorica ca-
rrera eclesiastica. Segiin diversos testimonios, Berlié narré
que al mirar el boleto de traslado de Tijuana a su nueva
sede en el ano 1995, observé con nerviosismo las iniciales
inscritas pensando que las letras “M” y “E” podrian ser de
“México” y no de “Mérida”'°.

La polémica, como indicamos, lo acompané en los
mas de 3,000 kilometros que separan Tijuana de Mérida
en linea recta. Dos meses antes de su arribo a la nueva
sede jerarquica, los medios locales dieron muestra de lo
que seria la gestion episcopal del recién nombrado titular
arquidiocesano. Tomamos como referente los dos medios
mejor posicionados entre la opinion publica escrita. El Diario
deYucatdn (DY), hasta ese momento constructor y promo-
tor de un bloque catdlico plural, reprodujo en sus paginas
reportajes y notas de la revista Proceso que vinculaban a
ECBB con el cartel de los Arellano Félix; Proceso, retomando
gran parte de la informacion periodistica tijuanense, sefiala-
ba que durante su mando en la diocesis nortena el jerarca
ofrecia misas privadas a tales personajes y a sus familias,
recibiendo por ello gruesos donativos econémicos. Se le
acuso, en tal linea, de que llegd a estar edificando hasta 22
templos catdlicos al unisono. ;Con qué fondos?, preguntaba
inquisitiva y mordaz la prensa tijuanense de esos afos.

Estaba claro que dentro del cuerpo catolico expresado
en el Dy se estaba senalando que el nuevo jerarca no era ni
seria del todo bien recibido por un importante sector de
la comunidad catodlica local, incluido uno elitista''. Como

'® Comentarios cedidos por el periodista RodrigoVera (Proceso) al autor
de este ensayo. La anécdota refiere la aspiracion guardada por asumir una
sede cardenalicia (como arzobispo primado) y no una que, si bien goza de
posicion favorable para continuar la carrera religiosa, en los hechos nunca
ha sido trampolin para que un jerarca titular ascienda en la piramide de la
IC nacional ni universal. En este sentido, la arquidiocesis yucateca ha fun-
cionado mas como espacio de “destierro” para jerarcas polémicos en su
relacion con el gobierno federal y estatal en diversos periodos (Tritschler),
sefialados como rebeldes cristeros (Ruiz Solérzano), o bien acomodaticios
dentro del esquema del modus vivendi del siglo XX (Castro Ruz).

"' La revision detallada de las ediciones del by de los meses de febrero
a abril del afio 1995 es pertinente para observar como definieron su
postura ante la designacion del arzobispo Berlié en la arquidiocesis de
Yucatan. Véase también “;De callar, sefor Berlié?” (Editorial). La Revista
Peninsular,nim. 419, 31 de octubre de 1997.



respuesta, el apenas naciente Por Esto!, dirigido por los
primos del Dy pero hasta ese entonces de tendencia liberal
y priista definida, realizé entrevistas al nuevo jerarca; en
ellas, éste senalé desde Tijuana que “el DY miente” pero
sin hacer referencia a que la informacién reproducida se
tomaba de cotidianos impresos de Tijuana y a la vez de
Proceso. Las cartas estaban tiradas y, por supuesto, algo mas
que marcadas.

ECBB lleva ya casi 20 anos al mando de la arquidiocesis
de Yucatan. Sus antecesores gobernaron la sede 4| anos
(Manuel Trischler, 1901-1942), 25 anos (Fernando Ruiz
Solérzano, 1944-1969) y otros 25 anos (Manuel Castro
Ruz, 1970-1995), respectivamente. Al arribo de Berlié, las
relaciones Estado-Iglesia en México ya estaban bajo un
nuevo marco juridico, pero a partir de 1995 empezé una
etapa de intensa vinculacion con las autoridades civiles
debido a que se concretaba de manera legal el registro de
las asociaciones religiosas ante la Secretaria de Goberna-
cion. Asimismo, los efectos socioldgicos causados por las
visitas papales de 1980, 1990 y sobre la que dio cauce al
establecimiento legal de las relaciones entre la Santa Sede
y el Estado, configuraron la secuencia publica y mediatica
que el catolicismo imprimié a casi toda la clase politica
mexicana.

Juan Pablo Il, mucho antes de que emergiera a la opi-
niéon publica mundial su proteccion a la red de sacerdotes
catolicos pederastas, era enfocado como un lider caris-
matico; sus enciclicas definieron un aliento agresivo del
catolicismo contra el comunismo Y, después de liquidar a
éste, también confronto al capitalismo salvaje, quiza ya un
poco a destiempo. Como sea, en México, con sus cinco
visitas y con la politica de beatificacion masiva de martires
catolicos, logré recomponer el catolicismo como practica
publica, pese a que en los hechos la poblacion mundial mas
bien decayese o se alejase del cuerpo institucional catdlico

ante, por ejemplo, las revelaciones de los abusos sexuales.

México, y en nuestro caso Yucatan, no fue la excepcion
(véase Cuadro I).

Cuadro |
Adscripcion religiosa en Yucatan (2000-2010)

84.28% en 2000 contra 79.51% en 2010
11.51% en 2000 contra 14.09% en 2010
Sin religion: 3.45% en 2000 contra 4.77% en 2010
S/E: 0.76% en 2000 contra 1.63% en 2010

Fuente: Elio Masferrer, Pluralidad religiosa en México. Cifras y proyec-
ciones (2011).

Catdlicos:

No catdlicos:

Se puede senalar entonces que ECBB fue premiado
en la logica de un ascenso burocratico, pero en los he-
chos fue “castigado”. Es decir, si bien llegé a ocupar una
posicion jerarquica de mayor peso, la historia muestra
que la arquididcesis de Yucatan opera en las relaciones
Estado-Iglesia catdlica como una sede: a) “protectora”,
dada la disposicion del poder y las élites para cobijar al
jerarca y reproducir la cultura y credo catélicos mediante
su insercion en movimientos laicales, y como b) “cemen-
terio pastoral”, pues a ella se remite a jerarcas sélo para
que concluyan el ciclo arzobispal propiamente dicho. Por
una u otra causa, ninguno de los primeros tres arzobispos
ascendieron en la piramide burocratica de la IC como se
indico. ;Sabia o entendia Berlié que esto podria ocurrirle
al arribar a Yucatan? Si es asi, ;qué pasos dio para intentar
cambiar el curso inmanente de ese proceso histérico? Es
aqui en donde conviene detenernos.

IV. El activismo faccioso de Berlié

Un cerverismo boyante pero cuestionado gobernabaYuca-
tan cuando a fines de abril de 1995 ECBB, en instalaciones
del gobierno estatal, tomé posesién de su cargo de arzo-
bispo de Yucatan. La clase politica priista, en ese momento,
ya habia empezado a dar muestras de cierto fervor catélico
y/o en general religioso (Franco, 2003).Y todo inicio, por
decirlo de alguna forma, con la legalizacién de las relaciones
Estado-Iglesias impuesta por el salinismo en 1992. Hasta
antes de 1993, el papa Juan Pablo Il ya habia visitado en
dos ocasiones México y en ambos casos la peninsula de
Yucatan habia sido omitida de la agenda papal. La ocasion
no podia ser mejor para la clase politica del PRI que dia a
dia se veia rebasada, tanto en la opinién publica como en
procesos electorales, con alta participacion de ciudadania
catodlica, para tomar la estafeta de ser o parecer parte de
una feligresia tolerante (Franco, 2003).

El encargo recay6 entonces en la gobernadora interi-
na de Yucatan, Dulce Sauri Riancho (1991-1994). En viaje
expreso a Roma, la politica con pasado izquierdista debia
transmitir a Juan Pablo Il el deseo de los mexicanos por
entablar una nueva relacion con la Santa Sede. Un retraso
en la programacion de la que seria la tercera visita papal no
cambio los planes, los que finalmente se concretaron para
agosto de 1993, estableciendo en Mérida e Izamal el nuevo
pacto. Con conocimiento de causa, ECBB conocia y entendia
que llegaba a un territorio hasta cierto punto polarizado
por una disputa entre élites y partidista que favorecia, en
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primera instancia, el catolicismo. Entre 1993 y 1995, pese a
la relativa prudencia con que se manejaban las relaciones
de los politicos del PRI con una jerarquia catélica disminuida
por la enfermedad y edad avanzada del arzobispo saliente
Manuel Castro Ruz, en los hechos, el protagonismo civico-
politico de grupos catolicos no priistas (una parte de éstos
gobernaban Mérida desde 1990) ubicaban la lucha por la
credibilidad y el acceso al poder en terrenos puntualmente
religiosos (Franco, 2003).

Como por arte de magia, desde el momento de su
arribo al mando de la arquidiocesis, ECBB empezé a ope-
rar para amonestar, controlar y desaparecer el activismo
catdlico de aquellos sectores de su propio credo quienes,
tanto desde el punto de vista politico como desde el pas-
toral, lo incomodaban. Destacaban el pequeno pero activo
grupo de sacerdotes identificados con las teologias de la
pobreza y de la liberacion (en su mayoria ubicados dentro
del decanato 10 de la arquidiocesis), el grupo civico Indig-
nacion A.C., sacerdotes parroquiales comprometidos con
sectores populares en tareas organizativas o cooperativas
y demas (Solis, agosto de 1999). Acaso podria incluirse a
los editores del mismo Dy, quienes administraban en las
paginas de su periddico tanto las actividades de esos grupos
catolicos como la imagen publica del nuevo jerarca. Como
diciendo al recién desempacado jerarca entre lineas: “La
promocion de tu imagen no es asunto nuestro’.

Antes de que concluyese el primer quinquenio al
mando de la arquididcesis, la recomposicion de los grupos
catolicos protagonicos que habian crecido en la etapa del
“pastor del silencio”, Castro Ruz, era una realidad. La dismi-
nucién de apoyos para esos grupos desde el propio eje del
poder religioso, es decir, la arquididcesis estaba contrapues-
ta con el apoyo concomitante dado a movimientos laicales
de élite, como de clases medias y populares despolitizadas,
centrando el jerarca la orientacion que debian mantener en
la logica sacramental asistencialista y de oracion lejana de
compromisos con derechos humanos y sociales (Franco,
enero de 1999).

Los nuevos movimientos tenian, como hasta la fecha,
un marcado acento del inédito protagonismo mediatico
del jerarca catdlico en espacios ajenos al DY (programas
de television y radio, entrevistas constantes a medios, per-
manentes apariciones puUblicas con figuras econémicas y
politicas civiles de peso, etcétera), actos que sugirieron en
mas de una ocasion la orientacion facciosa de la conducta
publica del nuevo arzobispo. Todo sin contar los claros
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vinculos y apoyos recibidos por ECBB de grupos poderosos
ya instalados en la entidad (v. gr. los Legionarios de Cristo)
o bien apuntalados por el propio Berlié (Opus Dei). Con-
siderando ademas el apoyo que el jerarca dio a diversos
carismas religiosos, basicamente femeninos, instalandose
en la entidad para afirmar la practica y orientacion catdlica
de la sociedad en general.

El protagonismo mediatico del jerarca poco a poco fue
suplantando al de los activistas sectores catdlicos. Estos
fueron progresivamente desplazando sus vinculos con la
sociedad a espacios electrénicos, o bien, en el peor de los
escenarios, abandonando el ministerio religioso (Equipo
Indignacion A. C., 2010). Poco importaba. El jerarca habia
definido una agresiva recomposicion interna de la IC local
en favor del tradicionalismo dictado desde Roma ya que, en
el trajin cotidiano, al menos entre 2000 y 2010, nombro
nuevos sacerdotes, catapulto la carrera eclesiastica de al
menos cuatro miembros del clero diocesano yucateco
(uno de ellos, Jorge Carlos Patrén Wong, miembro ya de
la burocracia académica del papa Francisco) y alento la
organizaciéon de nuevos movimientos laicales (Ceballos,
2008). Todo sin desconcentrarse de su objetivo de seguir
escalando la piramide de la IC, en especial su deseo de llegar
a un cargo en la Santa Sede.

Para ello, gozaba de las condiciones y relaciones para,
idealmente, aspirar a tal propésito. Buenas, por no decir
“excelentes”, relaciones con la clase politica del PRI (na-
cional y IocaI)I2 y del PAN (nacional pero no local), con el
secretario de Estado del Vaticano, Tarcisio Bertone, y con
los nuncios apostolicos en México, lo que hacia pensar de
Berlié que su labor de desgaste del movimiento catélico
yucateco favoreceria el regreso del PRI al gobierno estatal.
Y, punto y aparte de estudios precisos sobre el hecho, lo
cierto es que en 2007 una priista, surgida de los sectores
mas populares del cerverismo, alcanzé el cargo guberna-
mental que un sexenio previo habia ganado Patricio Patron
Laviada, del PAN. En consecuencia, su acercamiento y apoyo
al gobierno de Ivonne Ortega Pacheco (2007-2012) y su

2 Con ocasién de su cumpleanos 73 y como parte de un balance de
su gobierno pastoral por 17 ahos en Yucatan, el arzobispo de esta entidad
declaré en 2012:“Llevo 110 sacerdotes ordenados aqui y 39 institutos
religiosos han llegado durante esta etapa [...] Ademas este Seminario
Menor no existia. Este terreno lo regalé el sefior gobernador don Victor
Cervera Pacheco y luego con la ayuda de todos los fieles lo fuimos cons-
truyendo” (Lopez, 6 de noviembre de 2012).



silencioso deslinde de los escandalos de Marcial Maciel
(Berlié dejo de inaugurar los cursos de la Universidad del
Mayab de Mérida dos anos consecutivos) aun lo ponian
en el camino de regresar a Roma, hasta que llegé el 13 de
marzo de 2013, no como el sacerdote que cultivaba redes
y relaciones en sus afios de estudiante en la década de los
setenta, sino como un miembro influyente de la cada vez
mas desprestigiada curia romana.

Fue por ello decisivo en su futuro mediato e inmediato
lo que ocurrio entre el ano 2009 y el comienzo de 2013.En
ese lapso hizo puntos ante el gobierno mexicano y el nuncio
apostolico, con el propésito de elevar sus bonos. Fue incluso
capaz de eludir una serie de conflictos financieros locales,
en los que estuvieron involucrados sacerdotes y laicos ca-
tolicos cercanos a su gobierno diocesano (fraude al Sistema
Coopera, préstamos dudosos de millones de ddlares, entre
otros casos);acaso por ello la clase politica neosalinista, que
empezaba a posicionar la figura de Enrique Pefia Nieto a la
candidatura presidencial, recurrié a las dotes politicas del
jerarca yucateco. El objetivo era contrarrestar la influencia
legislativa en favor del aborto y las bodas entre personas
del mismo sexo, entre otros temas que el apuntado como
candidato priista deseaba de una vez eludir de la agenda
politica nacional.

iQué mejor método que contar con una alianza
mediatica con Televisa y con un jerarca conocedor de los
entresijos de la clase politica de plano aliada ya o cercana al
catolicismo y a la jerarquia? Asi, después de la visita a Roma,
Pena Nieto parece haber pactado con un sector de la CEM
contraponerse al efecto dominé que podria desencadenar
en las legislaturas locales los avances de una legislacion per-
misiva de dichos temas aprobada meses atras en el Distrito
Federal. En poco mas de un ano, |7 legislaturas locales ya
habian aprobado leyes relacionadas con la defensa de la
vida y contra matrimonios entre personas del mismo sexo.
Uno de los artifices sefialados para tal operativo: ECBB, el
arzobispo de Yucatan (D’Artigues, 27 de enero de 2010).

Eran, por decirlo asi, las tareas que la clase politica
priista neocatdlica parecia estar encargando a actores
religiosos con influencia entre la sociedad y sus sectores
de representacion partidista. Berlié cumplia con creces la
tarea desde el suelo de la arquidiocesis yucateca dindose
tiempo incluso de cultivar relaciones con sectores mafiosos
empresariales (el llamado Rey de los Casinos) vinculados al
PAN, pero sobre todo ligados con el presidente en turno,
Felipe Calderon Hinojosa. Como de forma paralela en ese

lapso de cuatro afios se discutia la posibilidad de que en las
escuelas publicas se impartiesen clases de religion, Berlié
no perdi6 tiempo; logré contener parcialmente los aisla-
dos pero a veces punzantes ataques de la derecha catélica
local contra su imagen, permitiendo que desde una de las
empresas de ese grupo corporativo se imprimiesen textos
escolares potencialmente requeridos en las aulas primarias.
El pacto durd poco, aunque dejé secuelas. Estas se decan-
taron con los tiempos electorales de Yucatan.

Hacia mediados de 2012 ya estaba claro que el sucesor
de Ivonne Ortega Pacheco no seria su protegida principal,
la alcaldesa Angélica Araujo, sino un militante priista de mas
edad y tablas en la politica: Rolando Zapata Bello. Berlié,
quien fue captado promoviendo la figura de la alcaldesa
Araujo en misas en zonas de clase media alta de Mérida,
también expreso a la plana mayor del PRI su desencanto por
la candidatura de Zapata Bello. No encajaba con el perfil
que Ortega Pacheco habia desplegado el periodo anterior,
pues el candidato era hijo de otro cerverista, aunque cer-
cano a la ideologia socialista, cuya madre destaca como
docente en ambitos evangélicos en los que buena parte de
la educacion infantil y juvenil de Zapata Bello transcurrié
para beneplacito familiar.

Aunque Berlié habia hecho, por decir, un trabajo ejem-
plar muy favorable a la causa priista nacional y estatal, la
postura incobmoda que expreso respecto al candidato de
unidad del PRI para suceder a Ivonne Ortega acaso obroé en
su contra. S6lo mas de un ano después de asumir el cargo
el nuevo gobernador permitid salir en una foto publica
junto a Berlié'?, cuando la ola de revelaciones de corrup-
cion e hipocresia denunciadas por Benedicto XV afect6 el
meollo de los grupos de poder catolico romano. Sectores
con quienes tanto Berlié como el mismo Estado mexicano

"* Notorio contraste con la aparicion el 16 de febrero de 2014 del
gobernador Zapata Bello en ceremonia eucaristica de la incipiente pero
muy apoyada Iglesia Ortodoxa Maronita de Mérida, por la influyente
comunidad libanesa local, sector del que se han desprendido apoyos
sempiternos al cerverismo y a sus herederos. A la ceremonia asistio,
dado el caracter de rito asociado al catolicismo romano de la Iglesia del
patriarca Marén, el obispo Abi Yunes (eparca maronita en México), quien
concelebré junto con el vicario Gabriel Nassar y el sacerdote catélico
Jorge Laviada Molina. Hicieron acto de presencia en la misa empresarios
libaneses como José Chapur Zahoul, Ricardo Dajer Nahum, Nicolas Ma-
dahuar Bohem, entre otros (Gémez Chi, |7 de febrero de 2014). Sobre
el asiento y crecimiento de este rito en la entidad, véase Franco (2013),
capitulo IV “La Iglesia ortodoxa en Yucatan”, pp. 71-83.
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habian pactado mutuo apoyo desde el no muy lejano 2009.
Todo lo logrado entre 2009 y 2012, pero principalmente lo
que faltaba cumplir en el ambito constitucional y politico,
quedod en suspenso cuando el 28 de febrero de 2013 se
hizo efectiva la renuncia de Benedicto XVIy se consumé su
relevo el 13 de marzo de ese mismo afno. Un Pefa Nieto
expectante y hasta cierto punto imprudente se adelantd
a solicitar audiencia e invitar al papa Francisco a visitar
México. Siendo este pais el nodo del que gran parte de
la corrupcién de la curia romana se gesté con las buenas
maneras de Marcial Maciel parece poco probable que el
nuevo jerarca mundial no estuviese enterado, si no de todas,
si, cuando menos de las mas poderosas y delicadas redes
tejidas entre México y el Vaticano de las mafias.

V.Y Yucatan... jfue una vez mas tierra
de destierro!

La eleccion de Jorge Mario Bergoglio como sucesor de
Benedicto XVI puso a temblar a los grupos mas y mejor
identificados con la Teologia de la Prosperidad a escala
mundial. La cadena de noticias ligadas a los manejos sucios
de dinero, proteccion de curas delincuentes y pederastas,
sospechas de lavado de dinero y demas, en y desde instan-
cias como el Banco del Vaticano (Instituto para Obras de
Religién) y la misma curia romana, anunciaron entre marzo
y octubre de 2013 que el nuevo papa iria fuerte contra esos
grupos. Parte de la tarea de “limpieza” ya la habia iniciado
Benedicto XVI con el caso especifico de la Legion de Cris-
to, pero parece claro que sus fuerzas y alianzas eran muy
débiles en comparacion con la blandida por los sectores
mafiosos de la Santa Sede. Francisco incluso ha tenido que
ser lento en algunos de sus propésitos iniciales.La Legion de
Cristo ha podido contener que decisiones administrativas
de Bergoglio incidan lo menos al interior de su carisma. No
esta tan distante de la memoria las extranas circunstancias
de la muerte de Juan Pablo |, un defensor a ultranza desde
el Concilio Vaticano Il de la causa de los pobres.

Como sea, en el caso particular que ocupa este analisis,
el vuelco teoldgico y pastoral que representa el papa Fran-
cisco, aunque incomoda, poco en realidad parece preocupar
a jerarcas placidamente instalados entre las cupulas del
poder politico. Es la situacion generalizada de la jerarquia
catolica de México que parece estar enraizada en practicas
de impunidad entre sus filas.Y un ejemplo puntual es pre-
cisamente ECBB. Acaso consciente de que sus tiempos y
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sobre todo alianzas para seguir aspirando al tan deseado
ascenso pastoral, poco después de que se hizo publico un
arrebato en el aeropuerto de Mérida (exigiendo viajar, en
tiempos de Bergoglio, en clase VIP), Berlié otorgd una larga
entrevista en la que anuncié entre lineas su cansancio y
pronta renuncia a su encargo arzobispal apegandose al
derecho canénigo (Lépez, 3 de julio de 2013)'*. Ya pronto
cumplird 75 anos de edad. Y, de forma coincidente, para lavar
la imagen de “cura de aeropuerto” que el propio Francisco
endilgd a todos los jerarcas catdlicos cercanos al poder y al
dinero, Berlié también declard, como nunca lo habia hecho
alo largo de sus 31 afios de carrera obispal que “siempre he
estado cercano a los franciscanos,y mucho por la vocacion
de mi madre” (Lopez, 3 de julio de 201 3). El contagio,acaso
oportunismo, no podia ser mayor.

Para hacer efectiva u objetiva su redescubierta humil-
dad franciscana, y quiza aln con la esperanza de que en el
Ultimo minuto sea llamado al equipo del papa Francisco
(con quien no perdié oportunidad para tomarse fotos y
divulgarlas localmente), Berlié intensifico la imparticion de
misas entre sectores populares citadinos a los que muy
poco recurrié desde que llegd aYucatan en abril de 1995.
Por supuesto que la estructura corporativa que le permite
realizar esas novedosas acciones no es otra que grupos del
PRI, quienes alimentan un clientelismo religioso militante
(por ejemplo, desde el Frente Unico de Trabajadores del
Volante o FUTV).Son redes politico-religiosas que evidencian
que el pacto entre una parte de la clase politica y sectores
afiliados al PRI con la jerarquia catdlica es relativamente
boyante en esa entidad'®. Reproducen en la practica una

' Una de las varias preguntas fue: “Sefior arzobispo jseguird con nosotros
o se ird a Roma? Yo creo que seguiré aqui, porque el papa tiene muy buenos
asesores, tiene muy buenos colaboradores.Yo asi, sinceramente, con toda
paz en mi corazén, no me veo mas que aqui en Yucatan por mi edad.Yo
pertenezco a esa Comision para América Latina, luego pertenezco a otro
organismo que se llama Consejo Pontificio para la Movilidad Humana [...]".
Y a la siguiente contestd:*“Tengo 73 afios”.

5 Un ejemplo se dio en la presentacion del libro La Catedral de Mérida,
del investigador Miguel A. Bretos, el |8 de diciembre de 2013 dentro de
dicho recinto. Asistieron politicos y empresarios como el gobernador
Rolando Zapata Bello, el presidente del Tribunal Superior de Justicia, Mar-
cos Celis Quintal; el presidente de la Junta de Gobierno y Coordinacién
Politica del Congreso local, Luis Hevia Jiménez; la fiscal del estado, Celia
Rivas; el subsecretario de Desarrollo Social y Asuntos Religiosos, Daniel
Granja Peniche; el empresario radiofénico Luis Rivas; el empresario libanés
Roberto Abraham Mafud, entre otros.Véase Elena Martin, Articulo 7,
Presentan el libro La Catedral de Mérida: la gran casa de Dios en medio de
T’hé, 19 de diciembre de 2013.



quimera de Estado laico en cuanto que de esos mismos sec-
tores surgen los funcionarios responsables de las relaciones
Estado-Iglesias, capaces de hacerse de la vista gorda con
denuncias sobre irregularidades dentro de la asociaciones
religiosas en donde por lo regular los socios quedan al aire
con sus ahorros (Lopez, 21 de febrero de 2014; Lopez, 22
de febrero de 2014).

Pese a lo anterior, todo parece indicar que la carrera reli-
giosa de Berlié terminara cuando presente su renuncia como
jerarca catdlico de la arquididcesis de Yucatan al cumplir, en
noviembre de 2014, 75 anos de edad'®. No se duda de que
homenajes y reconocimientos caeran sobre su persona y
trayectoria, tanto desde espacios catdlicos como estatales.

Fotos con dirigentes politicos y partidistas acompanaran
con mucha probabilidad el reporte del suceso. El silencio del
papa Francisco respecto de las aspiraciones de ascenso de
Berlié podria ser la nota mas llamativa.Y, con toda seguridad,
la carta oficial de agradecimiento que la Ss firmara para que
se dé a conocer a toda la feligresia yucateca que cumplié
con creces la direccion espiritual del pueblo yucateco (con
todo vy cifras a la baja) hara evidente que una vez mas la
arquidiocesis de Yucatan cumplié con su papel de territorio
de destierro para jerarcas poco, mucho o muy incomodos
(véase Cuadro Il), norma que, por lo visto, también podra
aplicarse a un jerarca catélico que se mostré claramente
entregado a los propésitos de la clase politica dominante.

Cuadro Il
El Arzobispado de Yucatan como instancia de destierro
(1901-2014)

Manuel Tristchler y Cérdova (1901-1942)

Ligado a élites porfiristas, confronto la Revolucion e impulso, organizéd y apoyé movimientos y dirigentes catdlicos en ambitos pastorales, sociales
y politicos. Celebré el nuevo pacto Estado-Iglesia catdlica del cardenismo, aunque en la practica se opuso a los grupos que apoyaban esta corriente
nacionalista. Poblano de origen, murié en Mérida.

Fernando Ruiz Solérzano (1944-1969)

Recupero y actualizé métodos de trabajo de su antecesor. Aunque confronté la doble “moral” de las élites yucatecas, su pasado cristero le impidio
ascender pese a que Marcial Maciel lo propuso para arzobispo primado por su parecido con Pio Xll. Guardé distancia de conflictos partidistas
como en 1967, aunque ya no vivio la tension suscitada con las elecciones de 1969. Michoacano de origen, murié en viaje a Roma.

Manuel Castro Ruz (1970-1995)

Actuacion ejemplar del modelo de la Iglesia del silencio. Su perfil bajo y tradicionalista lo hizo transitar sin mayor conflicto en épocas politicas
convulsas para grupos civicos y partidistas catolicos quienes resintieron su falta de apoyo.Tampoco expres6 opinion alguna sobre el asesinato del
abogado y lider sindical Efrain Calderén Lara. Michoacano de origen, murié en Mérida.

Emilio Carlos Berlié Belaunzaran (1995-2014?)

Claramente identificado con la clase politica del PRI, su polémico vinculo con grupos mafiosos obligé al Estado y a la SS a otorgarle el premio de
“ascenso/castigo” que representa la Arquidiocesis yucateca en el juego de las relaciones Estado-Iglesia catélica en México. Su Ultimo aliento para
alcanzar un puesto en Roma fue quiza doblegado por su malestar al salir electo un gobernador vinculado a las iglesias evangélicas. Pero quiza mas
se incomodo por la eleccion del papa Francisco, totalmente contrario a los grupos con quienes Berlié cultivé relaciones politicas en la curia romana
y con su referente diplomatico en la nunciatura apostdlica. A punto de concluir su gobierno, declaré (julio 2013) que ya no se veia finalizando su

carrera eclesiastica en Roma, sino en Mérida. Es de origen hidrocalido.

Fuentes: Ivan Franco, religién y politica en la transicion mexicana. El caso Yucatan (2003); EI PRIy sus obispos. El caso Berlié (2009), y Manuel Castilla Ramirez

(Comp.), Martin Tritschler y Cérdova. Un santo no canonizado (2006).

16 Llama, sin embargo, la atencion que en las ediciones del dia 23 de
febrero de 2014, toda la prensa escrita local publicara fotos del arzobispo
Berlié entregando la edicion del libro La Catedral de Mérida al papa Francis-
co. El“Grato encuentro con el Papa”, como cabeced la nota de Por Esto!,
no es referido con precision en ninguno de los cotidianos, por lo que se
presume que se pudo dar a mediados de enero de 2014, fecha en la que
el Vatican Information Service anuncia en su columna “Actos Pontificios”
la confirmacion de miembros de la Pontificia Comision para América

Latina, de la que es miembro ECBB desde 2013. Otra lectura de dicho

“encuentro” y de su difusion sin mayor informacién “oficial” puede darse
con base en la desesperacion del jerarca yucateco quien, ante su inminente
renuncia al cargo de arzobispo que debe presentar al momento de cumplir
75 afios, es decir, el 4 de noviembre del 2014, difunde sus imagenes con
la esperanza de llegar a Roma en cargo alguno.Véanse fotos en Por Esto!,
p- 24, Milenio/Novedades, Sectores, p. 14 y Diario de Yucatan, Imagen, p. | 1,
24 de febrero de 2014, respectivamente.
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La Legion de Cristo, Sociedad
Anonima de Capital Variable

Emiliano Ruiz Parra*

El autor realiza una entrevista al vocero de la Legion de Cristo, Rafael Jacome,
en la que se tocan puntos cruciales para entender cuél es la evolucion gque ha tenido
tan polémica institucion y como contrastan sus ideales y propuestas con las acciones
de Marcial Maciel, fundador de dicha orden y contra quien se han hecho diversas
acusaciones de distinta indole, graves en su mayoria.

Fle una sorpresa que Roberto San-
chez-Mejorada respondiera que si a mi
segunda peticién: una entrevista con el
vocero de los legionarios de Cristo. La
primera solicitud de entrevista habia
sido, obviamente, con Marcial Maciel.
Se me neg6 con el argumento de que el
fundador vivia en Roma, pero Sdnchez-
Mejorada accedié de inmediato a una
charla con Rafael Jacome, un joven
sacerdote designado como vocero de la
congregacion.

La casa de sacerdotes en donde me
recibié Jacome —con Sanchez-Mejorada
de testigo— parecia ajena al terremoto
que sacudia a la Legién. Ubicada en
Tecamachalco, en la misma colonia que
la Universidad Andhuac, aparentaba ser
un lugar ordenado y austero, un sitio de

Trabajé como reportero en Reforma y
actualmente es periodista independiente.

mayo-junio, 2014

oracién y serenidad. En la mesa del co-
medor sélo habia un bote de café soluble
y un frutero con una penca de pldtanos.
Era el 26 de enero de 2005.

Los legionarios pasaban por la peor
crisis desde 1956. El Vaticano habia de-
cidido reabrir la investigacion acerca de
los abusos sexuales de Marcial Maciel
cometidos en perjuicio de ex seminaristas.
Para ello, habia designado fiscal ad hoc
al sacerdote maltés Charles Scicluna.
En 1956 ya se habia hecho una inves-
tigacion similar por abusos sexuales y
drogadiccién. En ese entonces, a Maciel
lo salvé el “voto de caridad”, un voto que
sélo realizan los legionarios de Cristo y
que les prohibe criticar a su superior. Los
nifios y adolescentes que en la década
de los cincuenta habian mentido a los
inquisidores vaticanos, tendrian ahora
una segunda oportunidad para relatar los
abusos de su fundador y guia espiritual, a
quien llamaban “Nuestro Padre”.

La Legion de Cristo reaccioné con
energia: fue convocado un Capitulo
General en Roma. El |8 de enero, ya
con la noticia de la reapertura del caso,
Maciel decliné a una cuarta reeleccién
como superior general, argumentando su
avanzada edad. Los padres capitulares
eligieron como sucesor de Maciel a Alvaro
Corcuera Martinez del Rio.

Decir que el secretismo era la base
de la relacion de la Legién de Cristo con
la prensa es elogiar a la congregacién
religiosa. En realidad los legionarios preten-
dian controlar lo que se decia de Maciel
y de su organizacion: el Canal 40 era el
ejemplo de la furia de la Legién. En mayo
de 1997, Ciro Gémez Leyva y Denise
Maerker transmitieron un reportaje con
los testimonios de los ex seminaristas
abusados por Maciel. El canal debié en-
frentar un boicot comercial que lo forzaria
a establecer una alianza con TV Azteca,
que luego despojaria a sus duefios de la
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sefial y la infraestructura. Acostumbrados a hacer proselitismo
con los hombres mads ricos, los legionarios estaban siempre dis-
puestos a presumir su influencia con los duefios de los medios
de comunicacién. Desde su fundacién, la Legién opté por guardar
en secreto sus documentos y salvaguardar con hermetismo sus
conflictos. Para un reportero de la fuente religiosa, la orden
fundada por Maciel representaba un desafio profesional e in-
telectual. El escritor Manuel Vazquez Montalbdn afirmaba que

la primera pregunta que se tenia que hacer un periodista era:

“;quién es el duefio del medio en el que trabajo?”. En el caso

del encargado de la fuente religiosa, la pregunta obligada era:

“icudl es la relacién de los duefios del medio en el que trabajo
con los legionarios de Cristo?”

Por eso, ese dia de enero de 2005 resulté una enorme
sorpresa que Sdnchez-Mejorada —coordinador de la carrera
de comunicacion de la Andhuac y ex dirigente estudiantil de
la misma universidad— accediera a que se entrevistara a un
portavoz acerca de Marcial Maciel. No pretendié averiguar
la naturaleza de las preguntas ni sugirié que se abordara o se
evitara algin tema.Tampoco, hasta donde supe, le hizo ninguna
peticion a los editores y directivos de Reforma, el periédico al
que ofrecia la entrevista.

Emocionado, le marqué a Elio Masferrer. “Sugiéreme un
par de preguntas”, le pedi. Jacome, con clergyman, me recibié
en una sala de la casa sacerdotal. La primera media hora, sin
grabadora, me ensefd en su computadora portdtil una presen-
tacion en diapositivas con las obras de la Legion: los colegios
y las organizaciones de filantropia, como “Un kilo de ayuda”.
Luego charlamos una hora.

Hay que subrayar que con la muerte de Juan Pablo Il la
suerte de Maciel habia cambiado de forma radical. Maciel
aprovechaba su amistad con el papa polaco para mandar
mensajes a la jerarquia catélica mexicana. Cuando sabia que
algin cardenal seria recibido por el papa, se paseaba por la
casa del pontifice como si fuera la suya propia, como un gato
por su territorio. Fue Maciel quien habia convencido a Wojtyla de
visitar México antes que cualquier otro pais, y habia concertado
con el gobierno mexicano que se recibiera al papa aun cuando
no habia relaciones diplomadticas con el Vaticano. Después, el
lider polaco Lech Walesa, aliado del papa contra el comunismo
soviético, se convertiria en un conferencista de la Universidad
Andhuac, la principal universidad fundada por Maciel en México.
“El caso del padre Maciel no se puede abrir, porque es una
persona muy amada por el santo padre y ha hecho mucho bien
ala Iglesia”, le dijo en 1999 Joseph Ratzinger, entonces prefecto
para la Congregacién de la Doctrina de la Fe, al obispo mexicano
Carlos Talavera. Pero Ratzinger cambié de parecer dias antes de
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la muerte de Juan Pablo Il, reabrié las investigaciones y designé
a Scicluna como investigador.

El 4 de abril de 2005, el fiscal Scicluna llegd a México a
recabar testimonios de ex legionarios abusados por Maciel. No
s6lo entrevistd a los ocho ex seminaristas que habian destapado
el caso en el periédico Hartford Courant, de Connecticut, el 23
de febrero de 1997. De acuerdo con personas que conversaron
con él, Scicluna recogié mds de 30 relatos de abuso sexual y
psicoldgico en México, Espafia y Roma.

El resto de la historia es ya bien sabido. El |9 de mayo de
2006, se dio a conocer un comunicado de la Congregacioén para
la Doctrina de la Fe, en donde el Vaticano renunciaba a iniciar un
proceso candnico contra Marcial Maciel “por su avanzada edad y
su débil salud”. A pesar del indulto, el Vaticano resolvia “invitar al
padre a una vida reservada de oracién y penitencia, renunciando
a todo ministerio publico”. Maciel abandoné su residencia en
Roma y se refugié en Cotija, Michoacdn, su pueblo natal.

Si se compara con la veneracion que recibio en vida, la
discrecion que envolvié a su muerte, el 30 de enero de 2008, en
Estados Unidos, resulté un signo de declinacién irreversible a sus
aspiraciones de convertirse en santo. Se le vel casi en secreto en
Cotija. No se registrd la presencia de ningtin politico o empresario
de primer nivel en sus funerales. No estuvieron ahi ni Lilian de la
Concha ni Marta Sahagun ni Carlos Slim —a quien Maciel celebré
su boda con Soumaya Domit— ni Emilio Azcarraga, quien estudié
en el Instituto Cumbres, ni Ana Botella, esposa del ex presidente
espanol José Maria Aznar, quien se declaré legionaria. Tampoco
se le enterrd en la basilica de Guadalupe en Roma, que habia
construido para la adoracién de sus restos.

En enero de este 2009 termind por desmitificarse la me-
moria de Maciel. Fueron los propios legionarios quienes filtraron
la noticia: su fundador era padre de una hija. No quisieron decir
mds “por respeto a la vida privada de la gente involucrada™.
Juan José Vaca, uno de los ex legionarios que soporté durante
mds tiempo los abusos de Maciel, aclaré después que no se
trataba de una pareja o concubina de Maciel, sino de una nifia
que entonces tenia |5 afios, y con quien Maciel habia procreado
una joven que ahora andaria en los 20, y que estudiaba en la
Universidad Francisco de Vitoria de Madrid. A pesar del reco-
nocimiento de la conducta poco sacerdotal de su fundador, las
declaraciones de los legionarios son parcas y plenas de vague-
dades. No aluden a los abusos sexuales sino sélo a una “doble
vida” de la que se dicen tan sorprendidos como el resto de la
gente. Oficialmente sélo hay una carta de Corcuera Martinez
del Rio, que es todavia mas difusa que las declaraciones a la
prensa de los portavoces: “también es verdad que [Maciel] fue
un hombre y que estos temas nos han dolido, sorprendido —y



creo que no podemos explicar con nuestro sufrimiento— ya estdn
en el juicio de Dios [...] Por mi parte, no dudo en pedir perdén
por todo este sufrimiento.Y suplico a Dios con todo mi ser que
nos conceda a todos verlo desde el corazén de Jesucristo”. No
dice a qué “temas” se refiere; al dejarlo al juicio de Dios, cierra
la busqueda de la verdad, y al pedir perdén al vacio, se abstiene
de pedir perdén a las victimas concretas.

Pero, con todo, ha ocurrido un cambio cualitativo en la
Legion de Cristo, que se obstiné en defender a Maciel contra
toda prueba por seis décadas. En esa defensa arrastro a jerarcas
eclesidsticos como Norberto Rivera Carrera y a empresarios
como Lorenzo Servitje, que llegaron a la abyeccion por defender
a Maciel. Durante 60 afos la congregacién se dedicé a construir
una hagiografia de su fundador. Eso ya no existe mads. La puerta
de sdlida a esa trampa que involuntariamente les construyo
Maciel es hacerse tontos colectivamente: nadie se dio cuenta
de la doble vida de su fundador, a pesar de que hombres como
Jacome —lo dice él mismo— mantuvieron con él un “trato perso-
nalizado”. En el caso de Jacome, durante 26 afios.

Hoy, 16 de marzo de 2009, la pdgina de Internet de los
legionarios de Cristo le dedica apenas tres parrafos a la biografia
de Maciel,y 16 ala de Corcuera Martinez del Rio. Y de esos tres

pdrrafos, el segundo es para reproducir la sentencia vaticana:

“En mayo de 2006, la Congregacion para la Doctrina de la Fe
invité al P. Maciel a ‘una vida reservada de oracién y penitencia,
renunciando a todo ministerio publico’”. Pareciera que la estra-
tegia ahora es deslindar a la Legién, una organizacion millonaria
y todavia de enorme influencia politica, de Marcial Maciel.

Por ello, la entrevista con JGcome es mds interesante hoy
que si se hubiera leido la mafiana del 28 de enero de 2005.
Porque ahora contrasta la versién hagiogrdfica de la vida de
Maciel con la nueva estrategia legionaria. Pero Jacome revela
otras caracteristicas de la Legién que ni se habian dicho antes
ni se han vuelto a reconocer después: el cardcter empresarial
de la congregacion, por ejemplo. La disculpa de los directivos de
Televisa por la transmision de los testimonios de ex seminaris-
tas victimas de abusos, la aceptacion de que se orquesté una
venganza contra el Canal 40.

Por ultimo, debo decir que si la entrevista no se publicé en
Reforma en 2005 no se debié a una censura de los directivos
del periédico, sino a que un editor de bajo nivel decidié ocultarla,
por razones que sélo él conoce (pocos meses después renuncio
al periédico y regresé al Bajio, de donde venia). Incluso, el subdi-
rector y responsable de la seccién nacional, Roberto Zamarripa,
pretendid publicarla en mayo de ese afo, cuando se entero por
fin de que existia. Me instruyé a preguntar a Jacome si eran
vigentes sus declaraciones. El sacerdote respondio que no.A la

luz de los afios, sin embargo, las palabras de Jacome adquieren
una importancia para el estudio académico de la congregacion,
y por eso agradezco la generosidad de Elio Masferrer, que abrié
las paginas de esta revista para la publicacién de la charla con
el portavoz de los legionarios de Cristo.

;Por qué se percibe a la Legién de Cristo como un movimiento
importante dentro de la Iglesia catdlica?

La importancia es por los frutos que se estan viendo cada
vez mas palpables a nivel mundial. Ha tenido un gran auge
teniendo en cuenta que nacimos en 1941, estamos a 64
anos de la fundacién, en donde ya estamos presentes en
mas de 20 paises; con 65 mil miembros del Movimiento
Regnum Christi, 600 sacerdotes,2 mil 500 seminaristas', la
labor de educacién, de evangelizacién, la obra social.Visto
desde el punto de vista humano es casi un milagro. Lleva
también la parte divina, es una obra de Dios; el fundador
siempre nos lo ha repetido, la Legion de Cristo es una
obra de Dios, pero también tiene su valor humano.Todos
los que formamos parte de ella tenemos unos ideales,
una disciplina, una metodologia y sobre todo tenemos un
compromiso para hacer de nuestro entorno, de nuestro
México [un pais] en donde brille la justicia, la solidaridad,
el amor auténtico, el respeto, no solo los sacerdotes con-
sagrados, sino los laicos, que estan comprometidos con
la causa y trabajan profesionalmente en las instituciones
nuestras. Es todo un compromiso espiritual y humano. ;El
porqué del éxito? Un punto importante que me gustaria
recalcar, a nivel humano, ademas del compromiso a nivel
social, también tenemos una metodologia que busca ser
eficaz. Trabajamos con una mentalidad empresarial.Todo lo
que hacemos, todo lo que realizamos, tratamos de que sea
productivo desde el punto de vista empresarial, con resul-
tados, con programas, con objetivos, seguimiento. Cualquier
empresa lleva una linea de crecimiento, programacion.
Intentamos que todas las obras que hacemos, ademas de
todo el bien social, el fondo por el cual se trabaja, que no
es puramente econémico, sino la ayuda a nivel espiritual
y social, también tratamos de que sean obras exitosas

" De acuerdo con el Anuario Pontificio de 2006, la Legion de Cristo
contaba con |25 casas de religiosos, 2 mil 59 seminaristas y 713 sacerdo-
tes ordenados. Las cifras corresponden a diciembre de 2004, cuando el
Anuario cerré la recoleccion de datos. Se puede comparar con el Anuario
Pontificio de 2004 (datos a diciembre de 2002), cuando tenia |25 casas de
religiosos, mil 917 seminaristas y 642 sacerdotes (Annuario, 2006).
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por toda la metodologia que esta metida dentro de todo
esto: una disciplina, un orden, un programa, unos objetivos
concretos. Para que sean obras que den el resultado que
queremos: sea educacion, evangelizacion, planificacién so-
cial, ayuda social, para que tengan un verdadero impacto
en la sociedad en que vivimos.

En 64 anos sdlo han celebrado cuatro capitulos generales, da la
impresion de que no hay mucha colegialidad, de que en promedio
se retinen cada 20 afios.

Cada 12 anos. El ultimo fue en 1991. Cada 12 afnos.

¢;Cudl es su vision del Concilio Vaticano Il y la postura de la Legién
respecto a la reforma que hizo la Iglesia catdlica?

Fidelidad al auténtico espiritu del Concilio. Desafortunada-
mente, después del concilio hubo muchas malas interpre-
taciones, en donde se creyd que la Iglesia dejaba de ser lo
que eray se fue hacia una presunta modernizacién donde
se dieron todo tipo de aberraciones: dejar el distintivo
sacerdotal, dejar la libertad abierta a los seminaristas en
la formacién, que pudieran hacer cualquier tipo de expe-
riencia, de amistad, sobre todo con chicas. ;Y qué pasé?
Los seminarios vacios, evidentemente somos humanos;
experimentos a nivel de liturgia: las misas parecen shows en
lugar de una accion sagrada en donde habia interpretaciones
a proposito de la vida; como un péndulo, pasamos de una
Iglesia poco moderna, muy conservadora, pasamos a un
modelo de Iglesia muy liberal, muy abierta, muy moderna,
entre comillas.

La postura de la Legion fue siempre ver qué era lo que
el Concilio decia, porque las interpretaciones manipularon
mucho la opinién publica y la aplicacién concreta en mu-
chos lugares del mundo. El sentir del fundador fue siempre
“al paso de la Iglesia: ni atras ni adelante, lo que marca la
Iglesia”. ;Cual es el auténtico espiritu del Concilio? No lo
que dicen los tedlogos expertos, no lo que dicen los que
interpretan. No, la Iglesia dice esto, y esto hacemos. No
hay que inventar nada. Simplemente tratar de seguir lo
que el papa nos ha dicho, una frase que es hermosisima: ni
adelante ni atras de la Iglesia. Nosotros en Roma fuimos
muy criticados en el post Concilio porque mantuvimos
el distintivo sacerdotal, hasta la fecha lo mantenemos. En
México somos de los poquisimos,y es un deseo de la Santa
Sede que se siga llevando. Muchos lo abandonaron y fuimos
muy criticados: “no, que los legionarios retrogradas, no se
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modernizan, no van segln lo que la Iglesia va pidiendo”,
pero la Iglesia no pedia eso.

Hubo cambios significativos: antes la misa era en latin,
ahora es en la lengua de cada pais, lo cual es de una ayuda
muy buena para que los fieles entiendan lo que esta suce-
diendo;antes el sacerdote la celebraba de espaldas al pueblo,
ahora es de frente, dando la cara, porque es el sacrificio de
Cristo y todos tenemos que participar de él. Son cambios
que nosotros adaptamos también porque asi lo pedia la
Iglesia. Pero no pasamos a celebrar una misa con Coca-Cola,
pan Bimbo; que muchos llegaron a esos extremos.

;Cudles serian las aportaciones teoldgicas fundamentales de la
Legion y cudles sus modelos teolégicos?

Los modelos teoldgicos o las aportaciones teologicas de la
Legion son los de la Iglesia. Lo que nos ha ensehado siempre
el fundador es que tenemos que ensefiar, vivir y practicar lo
que la Iglesia nos ensena. Nosotros no tenemos que inventar
nada. Hay un deposito de la fe, hay un magisterio, hay una
revelacion, hay una tradicion de la Iglesia que incluso ni el
mismo papa puede cambiar. Nosotros recibimos esa riqueza
de la Iglesia y la transmitimos con la mayor fidelidad posible.
En Roma, en el Ateneo nuestro (Regina Apostolorum) lo que se
ensena es teologia catdlica sin ponerle acotamientos, apelli-
dos, que si la teologia de no sé qué, no. Es teologia catolica que
esta en el catecismo. Si pudiéramos llamar una aportacion,
simplemente es que somos fieles al magisterio.

En la entrevista que le hace Jests Colina al padre Maciel [Mi
vida es Cristo, Barcelona, Planeta, 2003] habla de los votos adi-
cionales que hacen los legionarios. Hay un cuarto voto adicional
al de todas las drdenes, el de la caridad, en donde se prohibe
criticar a los superiores. Se ha criticado que ya no corresponde
al siglo XX, que viola los derechos humanos.

Una de las grandes lacras de las congregaciones religiosas
es la falta de unidad, la polarizacién de intereses producto
precisamente de esos bandos, unos que estan a favor del
superior y otros que quieran ser mas liberales o mas abier-
tos o mas modernos. Estrictamente eso es la decadencia
de las mismas congregaciones. Los romanos dicen: “Divide
y venceras”; la divisién es un indicio de destruccién. ;Qué
buscamos hacer con este cuarto voto?” Que haya siempre

2 Los integrantes de las congregaciones de la Iglesia catdlica pronun-
cian tres votos: de castidad, de pobreza y de obediencia. Los legionarios



una unidad entre nosotros, que no significa que haya
uniformismo [sic], que no tengamos capacidad de hablar,
de libertad, de exponer, de poder senalar, replicar o hablar.
La libertad existe y debe existir, si no estamos violando los
mas elementales derechos de la persona, que es la libertad,
lo mas sagrado que tenemos nosotros. ;Como entender
este voto adecuadamente? Es un voto en donde se estd
tratando de salvaguardar la unidad de la Congregacion
como un bien superior, evitando todo lo que son rinas,
lo que son criticas, grupos de poder, que se suelen dar en
muchas congregaciones, para que haya precisamente una
armonia, un ambiente de fraternidad, de caridad auténtica.
Puede haber discrepancias con el superior:se puede hablar,
dialogar, decir; no es que nos tenga con mordaza.

;Las ha habido?

Si, ha habido gente que no esta de acuerdo con ciertas
cosas.Y lo habla, lo dice, lo menciona abiertamente. Aqui
lo importante es que la congregacion tiene un espiritu, una
directriz, unas constituciones. La persona que no esta de
acuerdo con algunas directrices, y siendo honesta consigo
misma, dice: “Bueno, no estoy de acuerdo”, y se retira. Es
como en cualquier empresa, hay siempre unas normas.Si te
gustan o no, hay que seguirlas, por el bien de la institucién.
Es igual, si no esta de acuerdo con esas cosas, dice: “Esto
no es lo mio pero quiero ser sacerdote, puedo ser dioce-
sano, o prefiero ser de otra orden religiosa”. Basicamente
es salvaguardar la unidad, salvaguardar el ambiente de ca-
ridad y de auténtica libertad que debe existir en cualquier
orden. Donde no existe eso, tu conoceras congregaciones

de Ciristo, sin embargo, pronuncian dos votos mas, los “votos privados”:
el “voto de caridad” y el “voto de humildad”. Marcial Maciel los explica
asi: “El voto de caridad quiere salvaguardar y respetar al maximo, con
nuestras palabras y actitudes, a nuestros hermanos en la congregacion y
especialmente a nuestros superiores. Por él, el religioso se compromete
a no criticar los actos de un superior delante de quien no pueda resolver
determinado problema o conflicto [...] El segundo voto propio es el voto
de humildad por el que nos comprometemos a mantener una actitud de
servicio humilde a nuestros hermanos, a la Iglesia y a la congregacion,
evitando desear y procurar cargos en la misma y viviendo alegremente
en aquel puesto de trabajo que nos ha confiado la obediencia” (Colina,
2003: 127 y 128).En la version de 1998 de las Constituciones de la Legion
(p- 340) Maciel explica la naturaleza del cuarto voto:“El voto de no criticar
a los superiores incluye evitar toda critica externa, no sélo de los actos de
gobierno y de autoridad del superior; sino también de toda su personalidad
humana: temperamento, caracter, defectos fisicos, intelectuales, morales
y modos suyos de proceder en cualquier otro terreno ajeno al ejercicio
de su autoridad” (Martinez, 2004: 145).

religiosas, es un relajo soberano, van en decadencia porque
cada uno jala pa’ su rancho. En donde hay una unidad, un
orden, una disciplina, hay vitalidad, hay crecimiento. Es lo
que estamos viendo con nosotros, gracias a Dios; tenemos
muchas vocaciones todavia.

;Cudntos sacerdotes tiene, cudntos seminaristas y cuantos han
abandonado la Legion?

Somos 2 mil 500 seminaristas y 600 sacerdotes. Hay que
decirlo y no hay que vanagloriarse. Somos la congregacion
a nivel mundial que tiene un mayor crecimiento en voca-
ciones®. Es un signo de que Dios nos bendice y quiere que
esto siga creciendo. Por otra parte, implica un gran trabajo;
los ambientes entre los jovenes no son nada faciles. La
vivencia de los valores cristianos es cada vez mas dificil.
iCuantos han salido? Esos datos, no soy el director; no los
tengo. No hay nada que ocultar. Ciertamente hay personas
que ven como es la congregacion, ven algunas cosas, o bien
porque no tienen las cualidades; para ser sacerdote hay que
tener cualidades humanas, espirituales, porque también se
da quien no las retine; se le dice: “No es tu camino”, o él dice:
“Yo por aqui no me siento”. Existe la plena libertad siem-
pre de poder tomar una decision en cualquier momento,
incluso siendo sacerdote, para poder dejar la congregacion,
en cualquier momento que se necesite.

Tienen la prelatura territorial de Canctn Chetumal. Quiero
mencionarle un dato: Quintana Roo, segtn el censo de 2000,
tiene 65% de catdlicos, estd un poco lejos del 88% nacional,
¢no es un fracaso de la Legion?

No lo veria como un fracaso, lo veria como un reto. Los
datos son correctos. He estado trabajando en la prelatura
y las necesidades son muy grandes, no sé cual es el indice
de poblacion. Si tomamos en cuenta que somos apenas 30
sacerdotes legionarios que estamos trabajando, mas otros
8 o 10 entre diocesanos y de otras ordenes que estan
trabajando ahi. No nos damos abasto. El promedio de fiel
por sacerdote en México es de 10 mil. El promedio alli

3 Se puede hacer una comparacion con el Opus Dei por ser una
organizacion catdlica similar. Como la Legion de Cristo, también se com-
pone de una comunidad de sacerdotes y otra de laicos, y coordina una
red de institutos educativos, y su fundacién data de 1928, apenas |3 afios
antes que la de la Legion. Segin el Anuario Pontificio de 2006 (datos a
2004), disponia de mil 956 sacerdotes, tres veces mas que el nimero de
sacerdotes legionarios.
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anda por |5 mil en la poblacién porque se ha disparado
la poblacién, sobre todo en Cancln y en la Riviera Maya.
iQué esta pasando? Nos esta ganando la explosion demo-
grafica. Por otro lado, es un fenomeno del sureste de México;
en Chiapas esta peor:estas hablando de 50% de catdlicos en
Chiapas,lo mismo pasa enTabasco,un poquito menos en Mérida,
la zona de Oaxaca y parte de Veracruz. Es un fenémeno
del sureste en donde se da este fendbmeno sectario. Son
las sectas las que estan invadiendo mas. ;Por qué? Hay un
aspecto historico: la evangelizacién en México se dio de
una forma mas estructurada en el centro del pais, en el
centro, en el Bajio,donde nacen los cristeros, mientras que
en el sureste se hizo una evangelizacion mas superficial, no
tan profunda. Aqui las sectas han tenido una mayor vision
para poder llegar las personas del sureste porque tienen
pocas raices y muchas necesidades y hay muchos vacios pas-
torales. El reto que se nos presenta como misioneros es
muy grande, somos conscientes de lo que dices y por eso
nacen, entre otras cosas, los evangelizadores de tiempo
completo. La demanda es muy grande. Para poder atender
de una forma medianamente a la prelatura, tenemos que
tener por lo menos ahi cien sacerdotes,y tenemos 30* ;Por
qué? Porque tenemos otras obras de otro lugar de las que
no los podemos quitar. La idea es suplir eso a través de los
evangelizadores para poder darles un mejor servicio.

;Por qué les han pedido que salgan de tres didcesis en Estados
Unidos, en Indiandpolis, Columbus y Ohio?

Son datos que no conozco. Probablemente sea por pro-
blemas del obispo, quiza que no ha habido entendimiento,
coordinacion, porque no lo conozco. En México si nos han
puesto restricciones en algunos lugares, pero aca estamos
trabajando, si no en todas las didcesis, por lo menos en
donde estamos, estamos perseverando, no ha habido ninglin
tipo de restriccion; ahi si te debo la respuesta, con toda
honestidad.

* De acuerdo con el Anuario Pontificio de 2004 (datos a diciembre de
2004), para una poblacion de un millén 488 mil habitantes, de los cuales 977
mil eran catdlicos, habia 40 parroquias, 324 cuasiparroquias, | | sacerdotes
diocesanos, 57 sacerdotes religiosos, 66 seminaristas religiosos, 125 monjas,
30 instituciones educativas y |3 de beneficencia. La prelatura, encargada
desde el principio a los legionarios por Pablo VI, se erigi6 el 22 de mayo de
1970 con Jorge Bernal Vargas LC, como obispo fundador, ahora emérito.
Actualmente la encabeza Pedro Pablo Elizondo LC.
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;Cudl es la idea de la relacién con el Estado? ;En la Legién hay
una idea de entrar al Estado de evangelizar directamente en
el Estado?

La evangelizacion se tiene que dar a todas las personas y
debe de abarcar a los politicos, que no son seres extrate-
rrestres, son también personas que tienen sus familias. No
tenemos que discriminar ningin campo de evangelizacion.
Todos son susceptibles, desde los mas pobres hasta los mas
encumbrados, los politicos y empresarios.Todos los catélicos
de buena voluntad deben recibir la evangelizacion, jpor qué
nosotros también trabajamos con politicos? Pensamos que si
una persona tiene valores y fundamentos catdlicos o por
lo menos cristianos, humanos, puede influir positivamente
en sus decisiones, que no necesariamente es que quera-
mos volver a un Estado confesional. No es eso. Lo que
queremos es que las personas que tomen decisiones las
tomen no solamente bajo los parametros econémicos,
sociales, sino sobre parametros cristianos y de valores
religiosos para que sus decisiones vayan en bien de la socie-
dad y no solamente en favor de los intereses econémicos
o partidistas, que es lo que esta pasando tristemente en
nuestro pais.

¢Por qué en el Capitulo General se acepté la renuncia del padre
Maciel y no se le nombré superior general emérito?

La renuncia obedece a que él,dandose cuenta de sus limitan-
tes fisicas, es una persona de 84 afios y tiene una limitante
fisica, el papa tiene 84 anos y ya lo vemos. Sabe que no es
el mismo de hace 20, 30 o 40 afnos. Creo que en un gesto
de humildad, de mucha sensatez desde el punto de vista
humano, también trata de ver el futuro de la congregacion
en bien de la Iglesia. Sabe que la Legion de Cristo no es
obra de él, eso lo tiene muy marcado, es obra de Dios. El
es un instrumento®.Y él trata de hacer el mejor bien para
que la Iglesia y la sociedad reciban el mayor bien posible de
la evangelizacion, jpor qué no se le denomino director emé-
rito? No existe esa figura a nivel canoénico o a nivel de las

5 Si bien Maciel siempre sostuvo que él habia sido sélo “un instrumen-
to” de Dios para fundar la Legion, no dudé en equiparar su pensamiento
con el de Jesucristo: el Articulo 184.1 de las Constituciones legionarias
afirma: “Los escritos y conferencias de Nuestro Padre deberan constituir,
juntamente con el Evangelio de Cristo, la principal fuente de inspiracion
para ejercicios espirituales, triduos, retiros, cursillos, seminarios, confe-
rencias, circulos de estudio, charlas, articulos y publicaciones” (Martinez,
2004: 168).



constituciones®. ;Qué papel queda para el Padre Maciel? El
de fundador, que es muchisimo:aquel que recibio el carisma,
que fue el transmisor del carisma de Dios y del cual nosotros
debemos seguir caminando bajo el mismo carisma. Seguira
la figura de fundador, el intérprete auténtico del espiritu
de la congregacion.Ya no va a tener cargo de gobierno. En
nuestras constituciones no es vitalicio el cargo de director
general.Cada |2 afios se dan las votaciones. El salié reelecto
en los ultimos tres y en esta cuarta ocasion declin, motivos
de edad, de un bien mayor de la Congregacion.

La siguiente pregunta que me estas haciendo, ;por
qué entonces se dan estas criticas, de que dejé el cargo
por las criticas, cargos politicos, denuncias, todo esto?
Son construcciones artificiales que se estan haciendo. Hay
personas que al ver el éxito de la Congregacion tienen un
cierto dolor, una cierta envidia. Al arbol que da frutos le
dan pedradas. Ese es nuestro caso. Una Congregacién que
va muy floreciente; no voy a decir nombres, pero hay otras
que van en decadencia.

;Por qué no dice nombres?
No digo el nombre por respeto.

;Aunque ustedes perciban que hay una agresion de esas
congregaciones?

No sé si son congregaciones o personas de intereses. Hay
un grupo de personas que les hace ruido que estemos en un
constante crecimiento y que tengamos una presencia fuerte
a nivel mundial como una empresa o una congregacion
exitosa, eso si les ha golpeado, la reaccién es instintiva; es
de alguna forma tirarle a la Iglesia, porque una congrega-
cion religiosa representa a la Iglesia. De alguna forma es ir
minando la labor de la Iglesia.

Un periédico norteamericano, el National Catholic Reporter,
decia que hay un fiscal ad hoc (Charles Scicluna) en elVaticano
para ver las acusaciones contra el Padre Maciel, jqué informacion
tienen del nombramiento del fiscal?

En cuestiones delVaticano, en cuestiones de Roma, las des-
conozco. Ciertamente, lo lei en un reportaje por ahi, hay

© Pero en la Iglesia catolica si existe la figura del obispo emérito
(retirado); por ejemplo, Jorge Bernal LC, el fundador de la prelatura de
Canciin-Chetumal.

una persona que ya esta ahi. Existe la libertad de presentar
cualquier tipo de denuncia, de anomalia. El Vaticano las re-
cibe, las analiza y en su momento se daran los veredictos.
Te voy a poner un caso: en los anos 56-59 el padre Maciel
fue expulsado de la Congregacion.

;Quién lo expulsé?

Lo expulsé la Santa Sede, por instigaciones de otras per-
sonas que decian que el padre Maciel era un drogadicto. La
Santa Sede al ver eso dijo:“Queda expulsado de la Congre-
gacion”,y lo mandaron a que se internara en una clinica.

(En donde?

En Roma. Se fue, obedecio, ese es el gran mérito de una
persona. Se sometio a los examenes y los médicos dijeron:
“No hay nada, ni rastro minimo de droga”, pero estaba la
sentencia. Pero en lo que se vio y el papeleo pasaron tres
anos para que lo pudieran restituir a la Congregacién7.

7 Maciel estuvo suspendido entre 1956 y 1959 del gobierno de la
congregacion, mientras el Vaticano investigaba las acusaciones de drogadic-
ciéon y abuso de menores. En la entrevista con Colina, Maciel da su propia
version: “Las calumnias que llegaban a los dicasterios romanos contra mi
persona, que repetian las de 1948, a las que se anadia otra nueva, gravisima,
de toxicomania, hizo que se dispusieran una serie de visitas candnicas
[...] En el afno de 1959, después de casi tres afios [en donde se le impidio
regresar a Roma y se le desterré a Espana] los visitadores de la Santa
Sede encontraron ampliamente probada la falsedad de todas las acusa-
ciones y finalmente en 1959 fui restituido plenamente en mis funciones
de superior general” (Colina, 2003: 78-79). La Santa Sede, sin embargo, si
tenia informes confiables —de sus propios miembros— de la toxicomania
de Maciel. Fernando M. Gonzilez, el (inico académico que ha tenido acceso
al archivo vaticano sobre Maciel, reproduce “la promemoria” del secre-
tario del cardenal Gaetano Cicognani: “El 18 de abril de 1962 —escribe
Gonzilez— se comunicé con él el obispo de San Sebastian para decirle
confidencialmente que el padre Maciel habia dado un grave espectaculo en
el hotel Continental. El sefior obispo recibié una comunicacion telefonica
del auditor asesor de la nunciatura apostélica de Madrid, que le refiere
que el padre Maciel se encuentra en gravisima dificultad con la policia
de San Sebastian: el auditor le rogaba al obispo de dar incondicionalmente
su apoyo al padre Maciel, trataindose de un excelente religioso, a fin de
que éste pueda sin dificultad dejar Espana. El padre Maciel se presenté al
sefior obispo, rogandole de no comunicar nada al arzobispo de México;
hablando en los mismos términos, se presenté también el padre Arumi,
maestro de novicios del noviciado de Salamanca. Su excelencia quedd
muy impresionado de la oferta de una suma elevadisima (70 mil duros)
por parte del padre Maciel con el fin de hacer callar a la policia espafiola
[...] Vinieron a visitarme en mi residencia de San Sebastian —continua el
secretario del cardenal Cicognani— el presidente de los farmacéuticos y
el jefe de la policia de San Sebastian. El jefe de la policia me informé que ya
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¢;De dénde venian esas acusaciones, de otras érdenes religiosas?

No sé. Las acusaciones no son nuevas. Desde la fundacion
han venido estas acusaciones.Se han ido trasmutando. Seglin
la oportunidad van diciendo que andaba con una persona,
después que no, que era un drogadicto, que no, que era un
borracho, le han ido colgando etiquetas de todo tipos.

¢Es un martirologio?

Es un martirologio auténtico. El lo dice:“Para mi el haber
sido fundador de la congregacion me ha costado muchisimo
fisicamente”. Empezar a los 22 afios una congregacién en
donde él no tenia nada en los bolsillos, con 12 chamacos,y
estarles dando de comer, formarlos, darles clase, darles la
orientacion, buscar alimentos, el futuro, todo dependia de
él. Ir a buscar la comida, tocar puertas, formarse él, estu-
diar, ver a donde iba la congregaciéng. Es algo impensable:
humanamente decimos “esta loco”, si, estaba loco, pero él
tenia una misién, y él tenia la certeza de que Dios le pedia
eso, Y lo saco gracias a Dios y por el tesén y la voluntad y
por muchas cosas.

Fisicamente decia: “Para mi la fundacion es un desgaste
impresionante, pero el dolor mas grande que yo llevo en
mi alma es de todas la acusaciones que me han ido dando
a lo largo de la vida, que quedan ahi”.

Llama la atencion que una televisora, Televisa, transmitiera un
programa donde exponia los testimonios (de ex legionarios que
sefialaban a Maciel como responsable de abuso sexual). Quie-
nes son duefios de esa televisora fueron alumnos de colegios
legionarios, José Baston, el propio Emilio Azcdrraga, jpor qué si
estaban en esas escuelas publicaron ese programa?

en septiembre de 957 [cursivas de Gonzélez] él mismo habia denunciado
al vicario general en ausencia del mismo prelado [...] graves hechos de
la misma indole”. El religioso afirma luego que el jefe de la policia de San
Sebastian le relatd que uno de los legionarios que acompainaban a Maciel
le pidi6 una cita para hablarle confidencialmente de la crisis de conciencia
que sufria, por una parte, pues veia “el terrible vicio de la droga en el
cual habia caido el propio fundador, y por la otra, tenia gracias al voto de
obediencia la obligacion de continuar callando estos gravisimos hechos
por orden expresa del propio superior general.El funcionario le responde
que no le eximia el voto religioso del hecho de informar debidamente a
la Santa Sede” (Gonzailez, 2006: 350-352).

8 Jacome se olvida de la acusacién mas importante: el abuso sexual
a ex seminaristas.

% La fecha de fundacién de la Legion es el 3 de enero de 1941. De
acuerdo con la historia que cuenta Maciel, ese dia el sacerdote salesiano
Daniel Santana celebré una misa en Turin 39, Ciudad de México, en los
sétanos de un inmueble que Natalia Retes le prestd a Maciel para que
viviera con |3 seminaristas.

|80 e Sociedad y religion

No sé cuales fueron sus intereses. Ciertamente se dio el
hecho, fue hace cuatro o cinco anos. Fue el 40 y luego pasa-
ron aTelevisa. Es un testimonio de la libertad de expresion.
Hoy en México no se puede acotar, no se puede ocultar
o poner mordaza a los medios. Un punto importante es
la veracidad, el profesionalismo de los medios. La mision
de un medio de comunicacién es transmitir algo que se
quiera comunicar de una persona basado en hechos reales.
Cuando ya se montan ficciones, historias, leyendas, es donde
los medios estan tergiversando la realidad propia.Al darse
cuenta esas personas que ti mencionas de que los hechos
que se estaban transmitiendo no correspondian a una
realidad, me consta que después recapacitaron y después
incluso pidieron una disculpa porque se habia enjuiciado,
propiciado una opinion publica que no correspondia a la
realidad de los hechos. Es un gesto de profesionalismo.
Cuando se quiere ver las cosas con objetividad se dan. Cuando
ya existe una linea, un sesgo, una mentalidad de a pesar de
eso querer ultrajar, humillar; llevar una linea bien definida,
ya no estamos hablando de una ética profesional que busca
ser veraz en sus trasmisiones, sino que hay una linea muy
definida que desafortunadamente, ti lo sabes mejor que
yo, existe en los medios.

Se dice que ustedes con sus relaciones con los empresarios aho-
garon el canal 40 a raiz de la publicacion de los testimonios.

Es decir, cuando tu te das cuenta de que lo que se esta
haciendo es una injusticia no te puedes quedar callado, por-
que una injusticia hace dano y no podemos dejar pasar que
nos pisoteen nada mas porque a una persona se le ocurrié
decir que “pasé esto”. Ante todo creo que lo que debe de
reinar en este caso en los medios y lo que sucedié en el
40 es un acto de justicia. Hacer ver a los interesados que
lo que se estaba manejando no tenia ninglin fundamento
en la historia y en la realidad, sino que era un montaje que
desafortunadamente se sigue dando. Los testigos falsos
existen y es muy facil conseguirlos. Basta que aceites el
asunto y te montan la historia mas hermosa o la mas dra-
matica del mundo'®.

1% Salvador Frausto Crotte narra el episodio en el perfil de Lorenzo
Servitje, incluido en el libro Los amos de México:“El programa habia sido
filmado varios dias antes [de su transmision, el 12 de mayo de 1997] y, de
algiin modo, en el circulo cercano a Maciel se enteraron de que iban a ser
difundidas espinosas declaraciones sobre el legionario mayor. Desfilaron
por la oficina de Javier MorenoValle, director del canal [40], representantes
de la Universidad Anahuac, primero; jerarcas de la congregacion religiosa,
luego, y finalmente Roberto Servitje. Moreno Valle también recibié una



Pero estos ex legionarios son ancianos, ;qué podrian ganar con
dar un testimonio que suena muy crudo, espeluznante en la
television?

(Hace signo de pesos con la mano)
¢Usted cree que alguien les esta pagando, los esta sobornando?

Yo no sé si les pagan o no les pagan. Lo que sé, ;qué motivos
tienen de fondo para hablar después de equis anos si no es
para echar tierra, si no es para seguir con ese martirio
espiritual, el martirologio del padre Maciel? Es parte de esa
letania de martirios que ha tenido y que de alguna forma
se han ido transformando.

;Usted donde estudio, padre?

Filosofia en la Universidad Gregoriana, cuatro anos, con los
padres jesuitas a los cuales les tengo un gratisimo recuerdo
y un agradecimiento muy profundo, a los padres jesuitas, y
la teologia en Roma, con los padres dominicos.

¢Las Constituciones las podrian hacer publicas?

Es un documento muy importante que trae cosas muy
especificas, propias de la congregacién, que no se pueden
interpretar facilmente si no estas dentro, si no conoces el
carisma, el espiritu que esta detras.

llamada telefénica de Carlos Ruiz Sacristan, entonces secretario de Comu-
nicaciones y Transportes y amigo de los religiosos.Todos ellos alertaron al
director del canal:la difusion de tales testimonios sera interpretada como
una falta de respeto al clero. Pero fueron los Servitje quienes lanzaron la
advertencia mas dura:la divulgacion del programa causara que Bimbo retire
su publicidad. AlUn asi Moreno Valle decidié dar luz verde a la difusion de
los testimonios obtenidos por el periodista Ciro Gomez Leyva y ordend
que se hicieran spots para promocionar el programa. Es en ese momento,
diez dias antes de la transmision, cuando las empresas se suman a la pre-
sion —cuenta Gémez Leyva— Roberto, hermano de Lorenzo, es quien le
advierte a Javier Moreno Valle que Bimbo no sélo va a retirar la inversion
publicitaria de Canal 40 sino que va a promover que otras empresas
hagan lo mismo, porque, dijo, ‘es un ataque contra la Iglesia, porque es
una injusticia, porque es una calumnia, porque es una difamacién’. Un dia
después de la transmision del programa, Lorenzo Servitje dijo en el Insti-
tuto Tecnologico Auténomo de México (ITAM) —durante una conferencia
de ‘A Favor de lo Mejor’'— que estaba en contra de la divulgacion de los
testimonios de los acusadores de Maciel porque ‘la miseria humana no debe
exhibirse’ y porque sélo en un juicio podria comprobarse la veracidad
de las denuncias. Ahi confirmé que Bimbo habia cancelado un contrato
publicitario con Canal 40. El cabildeo de los Servitje trajo consecuencias:
otras diez empresas dejaron de publicitarse” (Frausto, 2008).

Las conoce la Santa Sede porque las tuvo que aprobar
en el 83.El papa tuvo que intervenir personalmente porque
habia ciertas cosas que sobrepasaban lo que seria la toma
de decision del dicasterio de religiosos. “Hay cosas que
sobrepasan”, dijeron ellos; hubo que apelar al papa, el papa
ya lo ley6 y estudio y lo estudid y dijo okey, lo aprueba. Es
de conocimiento de la Santa Sede. ;Por qué no se publican?
Es un documento de la congregacion, de la Santa Sede, es un
documento que no se podria entender, no se captarian en
su conjunto las cosas que estan ahi si no estamos en todo
un contexto.Y como es un documento propio, interno del
gobierno de la congregacion, creo que son documentos
que no tienen que ser de dominio pl’JincoI '

Ahi es cuando los reporteros decimos: “;por qué ese secretismo?,
;por qué no decir ‘estas son nuestras constituciones, adelante,
que las vea quien quiera’’?

Es cosa de quiza proponer al capitulo a ver si ellos aprueban
que se pueda hacer esa apertura. Podria ser en este capitulo,
no sé. Asi como se estan dando pasos, que estamos ahorita
tl y yo, de ir abriendo, de ir conociendo qué hacemos, que
no hay misterios, que no somos extraterrestres, que no
SOMos una secta, que no somos hingln peligro para la nacion
ni mucho menos. Son pasos que se van dando paulatinos;
el siguiente paso puede ser, no sé, no me toca decidirlo,
puede ser que el siguiente paso seria ese.

;Comparte conmigo esa idea de que la Legion era muy hermética
y tienen una estrategia de ir abriendo...?

Es correcto.
/A raiz de qué?

Son procesos que se van dando en las instituciones. Cuando
una institucion es pequefia, esta naciendo, es susceptible
de que se pueda aminorar, de que se pueda parar, de que
se le pueda poner mas tropiezos. A la medida de que se
va fortificando esa institucion, cumple con ciclos de vida.
Un ciclo que ya hemos cumplido nosotros es el de la
institucionalizacion de la obra. Entramos en un ciclo de
proyeccion mayor, a nivel abierto. Siendo sélidos, teniendo
una presencia, una madurez, no somos tan susceptibles

' Cuando se realizé esta entrevista, las Constituciones ya se habian
publicado en el libro de José Martinez de Velasco, Los documentos secretos
de los Legionarios de Cristo, gracias a una filtracién de un sacerdote legio-
nario irlandés.
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de que pudiera haber algln tipo de circunstancia que nos
pudiera perjudicar directamente,ya estamos en esa fase de
poder abrir, esta la entrevista con Colina, el libro [Fundacién,
historia y actualidad de la Legién de Cristo, de David Murray y
Angeles Conde], toda una estrategia dentro de este proceso

para poder decir: “Somos asi, hemos hecho esto, tenemos

estos ideales, estos fines, estos objetivos”'z.

(Es una estrategia del padre Maciel?

Si, pero es parte de un proceso que te va dando la historia
de la misma congregacion, que de alguna forma cerramos un
ciclo y abrimos otro. También movido por las circunstancias
o devenir de la historia de la humanidad. Vivimos una época
de transparencia, en donde no puede haber secretos de Es-
tado o hermetismo, en donde tiene que haber mayor fluidez
de comunicacion, en donde tiene que haber ese compartir
lo bueno que se tiene y saberlo transmitir a las personas.
En esta época de globalizacion donde las instituciones van
y vienen, ahora que las instituciones tienen una transpa-

"2 Desde la Legion de Cristo se ha producido un punado de textos
donde se narra la historia oficial de la congregacion. En todos ellos, como
llama la atencién Fernando M. Gonzalez (2006), se hace coincidir la historia
de la orden con la biografia de Marcial Maciel Degollado —hagiografia,
como la llama Gonzalez—. Aqui, Jicome se refiere sélo a dos textos: a la
entrevista de Jesus Colina con Maciel, publicada con el titulo Mi vida es
Cristo, y al libro firmado por Angeles Conde y David Murray, Fundacién,
historia y actualidad de la Legién de Cristo (2004, El Arca Editores). A través de
ambos libros, la Legion presentd su historia oficial. En ambos se reconoce
la suspension a Maciel de 1956-1959, pero se le exime de culpa. Ademas
de estos dos volumenes, Gonzalez enumera otros textos hagiograficos:
uno sin firma, titulado Los legionarios de Cristo. Cincuenta aniversario (1991,
Imprenta Madero) y otro que rubrica José AlbertoVillasana, Una fundacién
en perspectiva. Evocacién histérica (1991, Centro de Estudios Superiores
de Roma).Villasana, autor de este Ultimo texto, fue sacerdote legionario
cinco afnos y obtuvo la dispensa papal para regresar al estado laical. Ya
fuera del régimen sacerdotal, segin su propia pagina de Internet, <ulti-
mostiempos.org>,fue asesor del secretario de Relaciones Exteriores para
las relaciones con el Vaticano, dos veces premio nacional de periodismo
y ejecutivo de Television Azteca. En 2005 cené con Villasana y me explicd
su teoria del fin del mundo, de acuerdo con un analisis numeroldgico del
Libro de Daniel y el Apocalipsis. Seglin el ex legionario, estaba profeti-
zado que vendria un antipapa después de Juan Pablo Il o de Benedicto
XVI. Ahadia que el Anticristo habia nacido en la India y vivia en el Reino
Unido. Su interpretacion de los libros del Antiguo Testamento (Daniel y
Ezequiel) lo han llevado a afirmar —y se puede comprobar en su pagina
de Internet— que a partir de 1948, con la creacion del Estado de Israel, se
iniciaron “los Ultimos tiempos”, que una coalicién de paises encabezados
por Rusia invadira Israel, pero que saldra derrotada. El hombre que se
presente como el pacificador sera en realidad el Anticristo, disfrazado de
“falso Mesias” de Israel, gobernara siete afios de la*‘gran tribulacion” para
luego dar paso a la segunda venida de Cristo. En nuestra conversacion,
Villasana se negé a hablar de Maciel.
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rencia en muchos niveles, nosotros también tenemos que
entrar en esa dinamica, no podemos quedarnos atras.

¢No entran un poco tarde, después de los escandalos y acusa-
ciones, no hubiera sido mejor haberlo hecho hace 10 afios?

Puede ser que si y te concedo la razén. Pero probable-
mente en nuestro proceso interno no habiamos llegado
a esa madurez.

Cuando ustedes, los legionarios, vieron en televisién las acusa-
ciones contra el padre Maciel, ;qué pensaron?

Los que conocemos al padre Maciel, yo que tengo el gusto
de conocerlo personalmente hace 26 afos, pensamos que es
parte de su martirologio, como tu le llamabas, que qué pena
que personas asi se prestan.

¢Los conocidé?

A muchos no, a algunos si, todavia, porque son personas
ya mayores, sesentones.Yo no soy tan viejo, tengo 43 anos,
entré a la congregacion en el 78.Muchos de ellos ya habian
salido con todas las experiencias equis de su vida. La verdad
es que a muchos de ellos no tuve el gusto de conocerlos.
Tomaron una decision, salieron y punto. Pensamos que
tristemente hay intereses creados detras de todo esto
que evidentemente no coinciden en lo mas minimo con
lo que ha sido la vida de Maciel.

Yo lo conozco. Por pocas personas podria meter las
manos en el fuego. Por el padre Maciel, como le llamamos
con mucho carifno “Nuestro Padre”, meteria las dos manos
al fuego.Una persona que tu conoces de un trato persona-
lizado 26 anos, que sabes cuales son sus ideales, qué piensa,
qué ha hecho, qué no ha hecho, su estilo de vida, y después
escuchas lo otro dices: “;De quién estan hablando?”. No
es posible que todo lo que ha hecho el padre Maciel tenga
tanta repercusion, tanta bendicion de parte de Dios, los
resultados que se estan dando. Hay un dicho en el Evan-
gelio que dice: al arbol se le conoce por los frutos. Un
arbol malo no puede dar frutos buenos y al contrario,
un arbol bueno da frutos buenos. Los frutos son los que
hablan, patentan lo que hay detras de una persona. Es lo
que le da su serenidad, su tranquilidad. El sigue tan tranquilo.
Desafortunadamente tiene que cargar con todo eso y
no le ha mermado en ninglin milimetro que siga adelante
con la institucion.



;Cémo esta de salud?

Fisicamente, vamos a decir... bien. Tiene 84 anos, no es
un joven de 25; esta bien, tiene algunos problemas para
caminar, tiene que cuidarse, ya no puede viajar con la misma
frecuencia que antes. Los cambios de horario, de clima y
de presion le afectan; él vive en Roma. Es logico que una
persona a esa edad tenga que tener ciertos cuidados y
no pueda llevar el ritmo de vida que llevaba antes. Todas
las vicisitudes que pasé hasta llegar a esta edad han sido
muchisimas. Para una persona que ha tenido dos opera-
ciones en el cerebro, no es facil que esté como esté; que
tuvo un Parkinson muy fuerte, muy pronunciado, del cual
hoy no queda ni rastro. Los médicos americanos no saben
como explicarlo médicamente. Le duré como tres o cuatro
anos y quedo totalmente erradicado. Médicamente no se
puede explicar, el Parkinson no es curable, lo vemos en el
papa [ Juan Pablo I1]. ;Por qué esta asi? Desde el punto de
vista humano, podemos decir, por sus ganas de vivir, tiene
una voluntad de acero. Ante las dificultades no se doblega,
no es endeble, nunca claudica, es muy constante en sus
determinaciones. Ademas, desde el punto de vista de la
fe, los que compartimos la fe cristiana no tenemos ninglin
reparo en decir que ha habido una intervencion de Dios,
como tu quieras llamarle, un milagro, como quieras, pero
el hecho esta ahi'.

;/Cémo va la causa de Maura Degollado?

Muy adelantada, gracias a Dios.Ya paso el proceso diocesano
en Tlalnepantla. Se esta siguiendo el proceso en Roma. Por
las noticias que he recibido, se esta buscando el milagro para
su beatificacion. Esta en el proceso de que es Sierva de Dios
y el siguiente paso, segiin los estatutos candnicos, es que
tiene que pasar un milagro para que sea beatificada y tenga
una veneracion publica, por lo menos para nosotros.

BEI 19 de mayo de 2006, el Vaticano anuncié que no abriria un se-
gundo juicio contra Maciel: “Después de haber sometido los resultados
de la investigacion a atento estudio, la Congregacion para la Doctrina de
la Fe [...] ha decidido —teniendo en cuenta tanto la edad avanzada del
reverendo Maciel como su débil salud—- renunciar a un proceso candnico e
invitar al padre a una vida reservada de oracion y penitencia, renunciando
a todo ministerio publico”, se lee en el comunicado de la Congregacion
para la Doctrina de la Fe. No sélo se debe resaltar que el Vaticano omitié
mencionar a las victimas de los abusos, sino que decidié renunciar a juzgar
a Maciel por su edad y su débil salud. Sélo habian transcurrido |16 meses de
la entrevista con Jacome, en donde se describe a Maciel como un hombre
no soélo sano, sino beneficiario de un milagro divino que lo curé del Mal
de Parkinson, una bendicion de la que no gozé el sumo pontifice.

;Se buscara lo mismo con el padre Maciel?

En su momento se tomaran decisiones, no hay que adelantar
visperas. Esos procesos llevan muchos anos:la madre Teresa
de Calcuta, después el papa tuvo que hacer una excepcion.
Pero normalmente cuando muere una persona de la que
empieza un proceso de canonizacion tiene que pasar un
minimo de 6 afos.

Con Escriva fue rapidito.
No me meto en esos temas.
;Qué dia se voté y Maciel decliné [a la releccién]?

Entiendo que fue el domingo. Ellos acabaron... no,el domin-
go no.Tuvo que ser entre el 18y 19 [de enero de 2005].

¢Qué mds estad a discusion en el Capitulo?

Se va revisando el avance que ha tenido la congregacion,
a nivel de los aspectos, qué se ha hecho en 12 anos; es
una recapitulacion, un volver la mirada atras para ver lo
que se ha caminado, analizando los logros y con base en
resultados —trabajamos con mentalidad empresarial— ver
si son satisfactorios, analizar si se cumplieron las metas
del anterior capitulo para después ver ahora qué pro-
gramamos en los siguientes |2 anos. Una mirada atras,
un examen, un balance. Ahora los cambios epocales son
muy rapidos. Antes eran en un lapso de 10 afos, segun
los futurélogos. Hoy en dia son en cinco.Y cada vez se
van acortando mas. Son tan rapidos los avances que se van
dando en tecnologia, en comunicaciones, que los cam-
bios de época nos van comiendo. Nosotros tratamos
de adaptarnos a esos retos del mundo moderno para
tratar de transformar nuestro mensaje evangélico a las
circunstancias del mundo que estamos viviendo. Para que
podamos evangelizar en el lenguaje del mundo que esta-
mos viviendo, no podemos quedarnos con las propuestas
de hace 12 anos. Es imposible, seria anacrénico. Estamos
en un proceso de adaptacion, de modernizacién, pero
modernizacion en cuanto a los métodos, no en cuanto a
lo esencial ni los contenidos.

En eso se definen como conservadores.

Si, en cuanto que conservamos el depodsito de la fe. Lo
que la Iglesia nos ensena perennemente. La Iglesia no cambia,
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la Iglesia del siglo I, variando lo que es circunstancial, es
lo mismo al siglo XX. Caso concretisimo, el respeto a la
vida. Con todos sus pormenores que ha tenido la historia,
porque tu sabes que, bueno, como hombres que somos ha
habido circunstancias oscuras dentro de la Iglesia, que ya
el papa pidié perdon publicamente: la Inquisicion y todo
esto que se condenaba a muerte, pero ese es otro tema.
Lo esencial de la Iglesia permanece. Lo que se va dando son
adaptaciones en orden a que sea mas creible el mensaje.
La Iglesia lo ha venido haciendo. ;Qué era la Iglesia antes
de Juan Pablo I1? Era una Iglesia en el Vaticano. Juan Pablo
Il vino a cambiar el rostro de la Iglesia, a interactuar con
los medios. Es el gran evangelista de los medios. No tuvo
miedo a dar la cara, platicar, como lo estamos haciendo tu y
yo,que lo entrevistaran, lo fotografiaran, no tuvo miedo.Tuvo
la vision de vivir la modernidad pero sin dejar lo esencial.

(Ustedes estdn dispuestos a eso?
Claro.

(El padre Maciel?

Por supuesto.

(A qué los medios lo entrevistemos?

A él no sé. El toma sus decisiones; como vocero en este
momento que me han definido estamos en este cambio, en
esa adaptacion que nos van pidiendo los cambios de época,
la globalizacion, esas cosas.

¢;Cudl es la expectativa con el juicio al padre Maciel que empieza
en el Vaticano?

La verdad sale a flote siempre. Dice el Evangelio que no
hay nada oculto que no salga a la luz. Tarde o temprano
tendra que salir. No tenemos nosotros, congregacion, nada
qué ocultar y si mucho qué decir. No hay secretos, no hay
misterios, no hay cosas de las cuales tengamos que avergon-
zarnos o de las cuales el padre tendria que avergonzarse.
El vive con su conciencia tranquila, con la pulcritud de su
sacerdocio de todo lo que lo han acusado. Si hay proceso,
que yo lo desconozco, en su momento saldra un veredicto
y saldra lo que tenga que salir.

Llamé la atencién porque se nombra al fiscal dias después de
que ustedes son recibidos en Roma por el papa y por el carde-
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nal Sodano, y de repente se nombra este fiscal, jqué mensaje
da la Iglesia?

El mensaje que da la Iglesia es que no encubre delincuen-
tes'*. Esté abierta a que todos somos susceptibles de
poder ser investigados, cosa que en nuestro pais no es asi.
El mensaje es que nadie es impune, y si se quiere buscar
la verdad de los hechos, van a buscar y en su momento se
dira lo que se tenga que decir.

Sé que la pregunta es incémoda, sélo quiero una respuesta muy
concreta: ;/Maciel es abusador de menores?

Creo que ya lo respondi a lo largo de la conferencia.
¢Estarian dispuestos a un encuentro con los acusadores?

Creo que la polémica, sobre todo cuando es artificial, no tiene
sentido. Seria tanto asi como darles credibilidad. Cuando ti
te enfrentas con alguien que sabes que trae un montaje atras
es rebajarte, por un lado, y por otro lado, darles un crédito.
Nuestra postura ha sido simplemente trabajar con los he-

' El caso de los abusos del Instituto Cumbres refleja lo contrario:
en 1983, el sacerdote Eduardo Lucatero Alvarez, director del Instituto
Cumbres, encubrié al subprefecto de disciplina del colegio, acusado de
abusar de mas de 30 menores. La madre de uno de los nifios vejados in-
terpuso una denuncia contra el violador y su encubridor: “Cuando éstos
se sentaron en el banquillo, se supo que Lucatero, que prefiri6 analizar las
cosas desde otro punto de vista, aconsejo al violador que se marchase
de la ciudad e incluso de México. Menos mal que la policia cayé sobre
él y logré meterlo entre rejas durante mas de 10 afios” (Torres, 2001:
192). Fernando M. Gonzalez tuvo acceso a la averiguacion previa. Ahi se
cita la declaraciéon al Ministerio Publico del inculpado Casas Alatriste,
quien revela la existencia de una red de abusadores dentro del Cumbres:
“Agregando en su declaracion que, en diferentes ocasiones, se dio cuenta
de que un individuo, de nombre Guillermo Romo, también acariciaba a los
nifios [...] en el interior de uno de los salones o en sus oficinas [...]
que también sabe que Francisco Rivas, quien era su compafiero de trabajo,
también estaba muy allegado a los nifios, y que desconoce si también les
acariciaba sus partes nobles. Que otro sujeto, de nombre Alfonso N..,
también, en ocasiones, se llevaba a los nifios en su coche y los besaba.
Que también sabe y vio en ocasiones al subdirector confesando a los
menores, y que dicho [sujeto] se llamaba Eduardo Lucatero [el mismo
que lo habia encubierto], el cual también se llevaba a las nifias, hermanas
de los menores, y les acariciaba sus partes nobles obscenamente”. La
madre del menor le conté a Gonzédlez que, como consecuencia de su
denuncia, perdio6 su trabajo, sus amistades, y que incluso “me amenazaron,
me trataron de sacar del periférico con un auto Mustang para que esto
no fuera a juicio”. A Lucatero sélo se le impuso una “leve multa” por el
encubrimiento, afirma Gonzalez (2006: 389-391). La Legion de Cristo
decidié encubrir al encubridor:envié a Lucatero a la prelatura de Cancin-
Chetumal como parroco de Santa Cruz, en el municipio de Felipe Carrillo
Puerto (Directorio, 2007).



chos, los hechos son los que van dando la respuesta, que van
dando los frutos, que hablan por si mismos. Las palabras se
las lleva el aire, se pueden inventar cosas, falsificar muchas
cosas. Los hechos reales son los que van dando la veracidad
de la vida. ;Por qué no nos careamos? No es nuestro estilo,
no es querer tampoco buscar una verdad que no existe y
que ellos montan con base en una fantasia.

En el Concilio Vaticano Il se definié que se entrara al noviciado
a los 18 afios, jen la Legion se entra mds temprano?

No, al noviciado se entra a los 18 anos. Cuando se entra
mas joven se pide una dispensa que se da o se puede dar,
y la da directamente Roma.

¢Se revisa la correspondencia de los novicios?

Hay un espiritu de transparencia entre nosotros. Transpa-
rencia que tiene que darse hacia afuera y tiene que darse
hacia dentro. No hay nada que ocultar tanto de adentro
como de afuera; es parte de la transparencia que nosotros
vivimos y queremos que se viva hacia afuera en ciertos
aspectos. Llega un regalo o una correspondencia, se le da
y se comparten las alegrias y las penas con los superiores,
que son los que ayudan en los momentos de alegria, de
pena de dolor, de orientacion. Todos tenemos momentos
dificiles y a veces los afrontamos solos y no encontramos
respuestas quiza muy acertadas; cuando recibimos una
noticia un tanto triste de la familia, el superior esta ahi
para ayudarnos, para orientarnos, para decirnos: “No te
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preocupes, hay que seguir adelante”. Es parte de compar-
tir nuestras penas y alegrias con aquellos que nos dirigen
para que nos guien por donde tenemos que ir, y no tomar
decisiones puramente unilaterales.

¢Cudl es la relacién con la familia Fox?, ;cudl es la relacion del
padre Maciel con la familia Fox?

Yo no sé cual es la relacion de él. Sé que uno de los hijos
estuvo en un colegio nuestro, el Colegio Cumbres, hasta el
afno pasado, y este ano lo cambiaron a otro colegio.
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Hijo de tigre. .. {pintito?
Perspectivas del tiempo y espacio.
Cambios generacionales entre

la comunidad cristiana evangeélica

Angélica Elid Patino Reséndiz*
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uando yo tenia tu edad...” es
una frase recurrente dirigida de los
padres a los hijos, que se hereda de
generacion en generacion. El cambio
es la ley de la vida y en la vida social
no podemos hablar de ninguna comu-
nidad que permanezca estatica.

El factor determinante ahora es
el tiempo. La época que hoy vivimos
evoca tantos nombres, como posmo-
dernidad, modernidad desbordada,
modernidad tardia; en realidad los
calificativos no son relevantes, sino las
caracteristicas que la definen como la

* Etnologa, ENAH.

'Una persona que cambia un punto de vista
puede no producir ningin efecto. Mil quiza no
produzcan una consecuencia notoria. Pero un
millén de ellas que cambian “su postura mental”
o esquema de pensamiento pueden convertir-
se en una masa critica que altera la sociedad
fundamentalmente, aun cuando no sean una
mayoria total.

mayo-junio, 2014

velocidad, las alternativas, la fragmen-
tacion del sujeto y,en palabras de Zyg-
munt Bauman, es “Un tiempo liquido”,
que se traduce en una transformacién
constante. Hay una disolucion de lo
“solido” en la sociedad, jqué es lo soli-
do? Las instituciones.

Hablar en si del campo religioso y
sus instituciones es hablar de cambios
y transformaciones. Cada sistema
religioso se enfrenta a vicisitudes que
lo llevan a la renovacién y, venciendo
algunas crisis, a la evolucion.

Los tiempos cambian vy, sin duda
alguna, también las generaciones. La
vision del mundo, las estrategias, los
objetivos que se quieren lograr se
transforman generacionalmente; en-
tonces, ;cémo enfrentan estos cambios
los grupos evangélicos? ;Cuales son las
diferencias y aportes generacionales?

En primer lugar es significativo
decir que la comunidad juvenil evan-

La comunidad cristiana evangélica tiene una relacion multilineal y horizontal
que parte de las agencias suministradoras de ideas y productos dirigidas por dis-
tintos lideres. Los creyentes, a través de los ministerios, figuran como protagonistas
de la comunidad y en el campo religioso se presentan como nuevos actores que
impulsan cambios. La comunidad evangélica es una masa crl’tica1, Que estd teniendo
repercusiones sociales.

gélica es totalmente diversa y plural. El
movimiento evangélico o la comunidad
evangélica es el conjunto de diversas
congregaciones con varias denomina-
ciones, que presentan énfasis en algin
elemento doctrinal con una diferencia
gradual en la manera de organizacion,en
la forma de alabanza y adoracion, pero
asimismo comparten creencias que
unifican el grupo y los diferencian de
otros, las cuales son:

* La experiencia de la conversion o
nuevo nacimiento.

* El reconocimiento de Jesucristo
como Unico redentor y medio para
la salvacion.

* La oportunidad de tener con-
tacto con la divinidad sin ningun
mediador.

* El mantenimiento de una expe-
riencia y relacion personal con la
divinidad.
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* Elinterés y fomento de la evangelizacion.
* El canon protestante de la Biblia como fuente de auto-
ridad.

El término “evangélico” se refiere en especial a la
creencia que Jesus es el salvador y el nombre hace refe-
rencia al evangelio o “buenas nuevas”; es decir, el mensaje
de salvacion.

En 1916 las iglesias protestantes europeas y norte-
americanas que hacian trabajo misionero en Panama se
reunieron para coordinar acciones y discutir la necesidad
de hacer trabajo misionero en un continente que ya habia
sido evangelizado por la Iglesia catélica. Como resultado
de este congreso se cambi6 el término protestante en
Europa y Estados Unidos por evangélico, menos conno-

tado y mas propositivo (Masferrer, 2004: 78).

En México y en América Latina en general el protes-
tantismo se presenta como

[...] un fendmeno plural y complejo, atomizado actual-
mente en centenares de grupos distintos. Fuera del comdn
denominador teologico que reduce el corpus de texto
normativo Unicamente a la biblia, manifiestan una gran
diversidad en su organizacion y en el acento que ponen

en tal o cual elemento doctrinal (Bastian, 1990: 19).

Entre los grupos evangélicos se encuentran las iglesias
histéricas: episcopales o anglicanos, luteranos, calvinistas o
reformados, disidencias historicas refiriéndose a metodistas,
ejército de salvacion, bautistas, puritanos, cuaqueros, las
iglesias disidentes fundadas después de la consolidacion de
las historicas como religiones de Estado y que en su mayoria
participaron de la fundacién de Estados Unidos (Masferrer,
2004: 78), entre los mas conocidos, los pentecostales. En
tiempos pasados eran mas notables las denominaciones en
las iglesias, si bien el creyente podia escoger la denominacion
de acuerdo con la cercania de su hogar a la iglesia a la que
asistia o de acuerdo con su personalidad.Si el creyente era
extrovertido escogia una iglesia pentecostal y si preferia
los ambientes tranquilos optaba por una de otro tipo, por
ejemplo una iglesia presbiteriana; hoy se presenta el desdi-
bujamiento o erosién denominacional.

El auge del campo evangélico se establece sobre tres

antecedentes que afectan sus condiciones de posibilidad:

a) la desregulacion del mercado religioso, b) la difusion
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del marco interpretativo de la cosecha (énfasis en los
resultados), c) la tecnologia del iglecrecimiento (Wynar-
czyk, 2009: 95)2.

La comunidad evangélica se caracteriza ya por buscar lo
innovador,como pueden ser pantallas gigantes, panderistas,
coreografias, escenografia, luces neon, musica en todos los
ritmos; desde balada, reggaeton y metal, hasta duranguense;
canciones para bebés, electronica, concurso de bandas y ac-
tividades cada vez mas demandantes de utileria, entre otras
cosas. Es una opcion de vida que, podria decirse, ofrece casi
lo mismo que la sociedad secular, sélo que afirmando un
enfoque divino y Unico.

Debemos tomar en cuenta que la comunidad evangélica
se va reproduciendo en gran manera; parece ser la religion
principal venidera y una alternativa que estan eligiendo
muchos hoy.

La estructura organizativa de los evangélicos en México
es opuesta a la que presenta la Iglesia catolica, cuyos miembros
se guian por el criterio del sacerdocio universal de los cre-
yentes, lo que implica el trabajo y la participacion de todos
en las actividades de la iglesia con un criterio de division de
tareas, lo que por supuesto establece jerarquias. Los laicos
evangélicos en muchos casos dirigen la organizacion, con-
trolan las finanzas, definen actividades y en ciertas iglesias
contratan incluso a sus pastores (Masferrer, 2004: 47).

Es necesario aclarar que los términos “cristiano” y “evan-
gélico” son utilizados sobre todo por los miembros de las agru-
paciones protestantes cuando desean destacar elementos de
cohesioén y unidad (Gama, invierno de 2008: 85-100).

Con variados cambios desde 1967, el movimiento de la
“Renovacién Carismatica” confluyé hacia la creacion de una
denominacion mas: la Comunidad Cristiana (Wynarczyk,
2009: 115) o, mejor dicho, una categoria de unidad.

Aunque existen diferencias graduales en la exégesis
y la doctrina y una dinamica entre guardar los principios
fundamentales de la fe y la libertad de intentar cosas nuevas,
esto se ve reflejado en la vida de cada iglesia.

El cambio de actitudes, expectativas, percepciones y
comportamientos entre los jévenes es muy notable. Pero,
iquiénes son los jovenes!? En la comunidad evangélica po-
demos encontrar algunas categorias relevantes:

* Pre-adolescentes (I 1-12 anos).
* Adolescentes (I3-17 anos).

2 ) ) .
El autor habla sobre el caso argentino, el cual ejemplifica lo que en
fractal ha sucedido poco a poco en América Latina.



* Jovenes (18-30 anos).
* Jovenes- adultos (31-40 anos).

Regularmente existe un rito de paso que marca la
diferencia entre ser joven y adulto: el matrimonio. Cuando
una pareja se casa cambia su estatus y pasa a ser del grupo
de “los matrimonios”, pero si la pareja lo desea, puede
ofrecerse a trabajar con el grupo de jévenes, ahora como
lideres o ayudas.

La generacion juvenil de nuestros dias, que se mantiene
activa en las labores de la iglesia, permanece en un rango
de los 14 a los 35 afios. Con una diferencia de los adultos
y adultos mayores, quienes abarcan un rango de edad de
los 36 a los 80 anos.

Las diferencias entre jovenes y adultos se pueden
ver manifestadas en varios contextos que a continuacién
exploraremos.

Uso de los medios electronicos
y de comunicacion

La comunidad evangélica ha reconocido la relevancia de
usar en sus actividades medios electrénicos en mayor medi-
da. Estos entendidos como aquellos que necesitan energia
eléctrica para funcionar, como televisién, computadora-
Internet, los cuales se han convertido en los medios de
comunicacion masiva por excelencia;ademas de la radio y
aquellos que denomino medios de comunicacién de impacto
local, como carteles, periddicos, volantes y conferencias; y
tengo la osadia de incluir en los medios electronicos toda
aquella utileria empleada en los eventos evangélicos, como
proyector, luces neén, humo, entre otros.

Entre los mas sobresalientes se encuentra el “pulpito
electrénico” o la nocién de éste, que implica la conjuga-
cion de un predicador que tiene la capacidad de transmitir
sus mensajes empleando un nuevo “soporte”: los medios
electrénicos. Pero lo importante es que genera una nueva
relacion entre los medios, los sistemas religiosos, las iglesias
y los creyentes.

El uso de los medios de comunicacion es uno de
los cambios generacionales mas significativos. La época
privilegia un sistema, el Internet. La comunidad evangélica,
a través de la creacién de transmisiones radiofénicas por
Internet, ha incrementado su esfera de influencia, y aunque
en ciertos casos las horas de mayor demanda o lo que tiene
mas audiencia es una predicacién de un reconocido pastor,
que la mayoria de las veces es un adulto, aun asi la logistica
en general se lleva a cabo por los jovenes.

También existen radiodifusoras dirigidas por jovenes
en su totalidad, dando consejos a la comunidad acerca de
distintos temas de interés. Es notable ver que el Internet
conecta a jovenes de distintos lugares que comparten
musica, grupos de redes sociales e ideas para llevar a cabo
en los grupos.

Los adultos poco a poco toman partida en este uso de
los medios, pero el uso siempre es distintivo. Los medios
de comunicacion son una muestra de la transformacion
contemporanea de las practicas generacionales, abarcando
también los programas de television por cable y las publi-
caciones periddicas de cada ministerio editorial.

Los medios, las imagenes se convierten en una ventana
abierta al mundo, un acceso a realidades remotas que
hacen del mundo un terreno mas pequeno y asequible.Y
que actualmente los sistemas de informacién y los medios
de comunicacion se han instalado como vectores de la
mundializacién simbdlica que indudablemente contribu-
yen a la transformacién contemporanea de las practicas y

creencias religiosas (Urresti, 2008: 22).

Los medios de comunicacion se han convertido en media-
dores de las diversas actividades sociales, politicas, economicas,
educativas y culturales de nuestro tiempo y en la comunidad
evangélica no queda fuera de partida la pluralidad de uso de
medios electrénicos y de comunicacion. Seglin Herveu-Léger,
los actos litlrgicos se escalan cuando “los medios se ritua-
lizan en la comunicacién universal, o cuando se considera a
la religion y a la creencia un producto simbdlico mercantil
susceptible de circular y ofrecerse por los medios”.

Al lado de esta exploracion de la religion virtual, la
proliferacion editorial en materia religiosa, la television, el
cine o la prensa destinada al gran publico, ponen a dispo-
sicion de cada quien una serie de informaciones que abre,
cualquiera que sea su caracter parcelario o superficial, el
“paisaje religioso conocido” de los individuos teniendo
como efecto un bricolage espiritual.

Identidad del creyente

Se puede observar un cambio en la percepcion de la
identidad entre jovenes y adultos. Regularmente para los
adultos el llamarse “cristianos” era sinonimo de ser “ale-
luya”, seglin el modo en el que los seculares los definian. El
ser cristiano era caracterizado por practicas especificas y
ordinariamente sin vinculo a nada. Asi también en tiempos
anteriores la imagen de un cristiano era rigida. Un creyen-
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te al que llamaremos “cldsico” tenia una forma particular
de vestir; actualmente existen diferentes modalidades de
vestimenta en los grupos cristianos evangélicos que se
privilegian entre los jovenes.

La identidad tuvo un cambio a partir de la transforma-
cion en la percepcion de la imagen, en primer lugar por un
quiebre de la rigidez y por una fijacion en lo interno mas
que en lo externo.

La comunidad evangélica abre la posibilidad de “ser
alguien”, de “hacer la diferencia”, de poseer un proposito.
Da esperanza de futuro a muchos excluidos por la sociedad
y da sentido a los que han vivido con exceso y éxito que no
satisfacen sus vidas. Esto se exhibe en el cambio que hay en
la identidad dividida del sujeto al momento de la conversion,
siendo ésta, como afirma Manuel Delgado, la “unificacién
de personalidades que viven con angustia la experiencia de
la fragmentacion” (Delgado, 1999: 87).

Una de las aportaciones de la religion, especialmente
tras el proceso histérico de la modernidad, es la reconfi-
guracion de la subjetividad.

La subjetividad del individuo es interpelada desde la in-
quietud existencial de un sentido ya no avalado socialmen-
te. La vida evangélica ahonda las dimensiones expresivas
y reconstruye una subjetividad en un tiempo en el que
la singularidad se eleva hasta hacernos creer que somos
los constructores de una biografia tnica en una sociedad
que nos constrifie institucionalmente. Por otra parte,
responde a la soledad en la que se encuentra el individuo,
a la busqueda de sentido Gltimo en unas sociedades de
cultura plural y de relativismo cosmovisional (Mardones,
mayo-agosto de 2005: 45).

Asi, los fieles se percatan de que en estas organizaciones
son tomados en cuenta de acuerdo con sus caracteristicas
Unicas, formando cada uno “parte del cuerpo de Cristo”,
y segun sus habilidades seran integrados después en los
ministerios.

Los ministerios son cada una de las partes en las que
se divide la iglesia con el objetivo de servir a la comunidad.
Los ministerios evangélicos alimentan identidades y las
sustentan en comunidades pequenas que son las iglesias
locales; de este modo, parte de lo local para lograr una
expansion a escala global, teniendo como resultado una gran
comunidad de sentimiento de miles de adeptos, participes
de actividades masivas que cada vez tienen mas similitud
con los eventos seculares.
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Los ministerios, se puede decir, estan dedicados al
servicio y a la reproduccién del sistema religioso, seran
dedicados a la transformacion de los mismos, pero sobre
todo a garantizar su propia reproduccién como sistema
organizacional.

El creyente joven sustenta su identidad participando
en la vida de la iglesia con las caracteristicas Unicas que lo
definen a través del trabajo en los ministerios. Hace anos
era imposible pensar en mas de cinco ministerios; hoy en
dia encontramos una gran gama de servicios que la iglesia
hace para su comunidad, como ministerio de administracion
financiera, ministerio multimedia o ministerio digital. Ac-
tualmente, los jévenes alimentan, diversifican y reproducen
los ministerios.

También se puede hablar de una alianza entre jévenes
y adultos. Se puede decir que la comunidad evangélica
tiene una“macro-identidad” alimentada por las actividades
en general, los ministerios y la participacion conjunta
de la iglesia. Puede ahora reconocerse en la calle a un
cristiano sin que la edad sea un referente, por los libros
que lee, la ropa que usa o incluso una calcomania en su
automovil.

La emancipacion de los jovenes

Acceder a un estado de autonomia entre los jovenes hoy en
dia es un proceso mas lento que el que podiamos ver hace
anos. Los que ahora son adultos tomaron responsabilidades
mas temprano, lo que incluia un matrimonio, mantener una
vivienda y procrear hijos.

Este fendmeno de la emancipacion tardia es comUn en la
sociedad en general, pero en la comunidad evangélica también
se refleja. La mayoria de los jovenes busca estabilidad antes
de comprometerse con una pareja o con la manutencion de
un departamento. Algunos de los factores que hacen que
este proceso sea mas lento son: las crisis economicas, las
comodidades y la permisividad de los padres.

Esta gran diferencia generacional es relevante
porque exhibe los cambios que hay entre los jovenes
cristianos en:

* La percepcion del matrimonio (sin contar el aumento de
relaciones sexuales premaritales, consideradas indebidas
dentro de la comunidad).

* La estabilidad econémica.

* La definicion personal de vida que, como la época lo
sugiere, se rige por objetivos individuales.



Relaciones amorosas

Elegir a una persona para pasar el resto de la vida es una
de las decisiones mas relevantes en la vida social, y en la
religiosa lo es aiin mas. Los cristianos evangélicos piensan
que hay un propésito que debe de cumplirse en tres am-
bitos: individualmente, en pareja y en familia.

En tiempos pasados las relaciones interpersonales
tenian una estructura definida en la que el hombre y la
mujer adoptaban roles especificos que hacian claros los
pasos a seguir. Hoy en dia todo es distinto, los cambios gene-
racionales en torno a las relaciones amorosas son muy
notables.

Existen ciertas preferencias y clausulas sobre “aquel
otro” que debe ser companero/a de vida. Suele vincu-
larse el amor con la figura del corazén y asimismo con el
equilibrio de la vida.“Sobre toda cosa guardada, guarda tu
corazon; porque de él mana la vida” (Prov. 4,23).

Entonces el corazon se vuelve un elemento que ne-
cesita proteccion, y guiar a las personas en esta decision
importante es totalmente relevante. Hoy en dia la industria
cristiana presenta distintas “opciones” para capacitarse, para
expresar y experimentar el amor. Algunas de ellas son:

a. Editoriales. Aho con ano las editoriales producen libros
con grandes ventas como: Amor y respeto, jCuernos! No
me caso con un looser, Cuando Dios escribe tu historia de
amory Los 5 lenguajes del amor. La cultura de comprar
y leer libros ha aumentado y los jovenes tienen mayor
material a su disposicion que sus padres.

b. Las citas amorosas por Internet. Los jovenes en la era
de la pantalla global privilegian el uso del Internet y
llevan consigo un celular, una tableta o una laptop en
la que el ciberespacio ofrece muchas oportunidades
para su desarrollo, entre ellas poder conseguir pareja.
Las plataformas virtuales ofrecen servicios de citas
amorosas entre creyentes; dado que las antiguas estra-
tegias de organizar confraternidades o conciertos para
la convivencia entre distintos sexos no sea suficiente,
este nuevo elemento se introduce. A continuacion las
cinco plataformas mas significativas:

I. <http://www.christiandatingonline.net>. Plataforma
reconocida por una busqueda eficiente, por mostrar
informacion relevante en los perfiles de los creyentes.
Tiene mas de 6,000 usuarios.

2. <http://www.eharmony.com/r/christian-dating>. Plata-
forma que se define por pais de origen; se basa en la
compatibilidad y tiene millones de usuarios. El usuario

puede definirse por localidad. La pagina cuenta con
aplicaciones como aviso de cita, primeras citas, avisos
de relaciones establecidas e ideas y tips de cita.

3. <http://www.christiandatingforfree.com/>. Plataforma
que ofrece una busqueda diferenciada por niveles
(simple o avanzada) y la oportunidad de chatear en vivo
durante 30 minutos.

4. <http://www.christiansingles.com/online-dating/>.Plata-
forma exclusiva para estadounidenses. Ofrece opciones
de cita por denominacion religiosa (episcopal, presbite-
rianos, catolicos, bautistas, pentecostales y luteranos).
También diferencia el estatus del soltero como: padres
solteros, divorciados, solteros y sin compromiso. El
bonus de la pagina es que el usuario puede elegir el
area de busqueda de solteros, incluyendo la mayoria
de los estados de Estados Unidos, ademas de Alaska y
Hawai.

c. Articulos de guia. Hablar de cuantos articulos se escri-
ben para guiar a los jovenes en sus relaciones amorosas
es una tarea ardua, ya que existen tanto los devocionales
publicados y virtuales,como los articulos de las revistas
de iglesias locales y los divulgados en los medios electro-
nicos de los ministerios. Se puede decir que una de cada
dos publicaciones, material o virtual y con cualquier eje
tematico, contiene un articulo sobre el amor de pareja.
Algunos de los titulos mas peculiares son:“;Qué hago
mientras espero a mi idoneo/a?”,“Que te diga ‘oro por
ti’, vale mas que mil ‘te quiero’”,“Princesas cansadas de
esperar”.

El amor de pareja entre la comunidad cristiana tiene
una produccion tras bambalinas totalmente sofisticada que
aumenta cada ano, y las nuevas generaciones tienen a la
mano elementos para llevar a cabo su relacién siguiendo
los principios biblicos y haciendo crecer la vida social y
cultural de la vida cristiana.

También se puede hablar del quiebre de un*“rigido amor
romantico” entre hombre y mujer. El hombre sigue siendo
muy importante en la comunidad evangélica,como sacerdote
del hogar y cabeza de la familia, lo cual incluye que el varén
tome iniciativa sobre la mayoria de los eventos. Actualmente
podemos observar que esa iniciativa llega a ser compartida
entre el hombre y la mujer, en noviazgos y matrimonios. El
quiebre de roles entre hombre y mujer ha erosionado lo
establecido otorgando permisos en las conductas de iden-
tificacion sexual, la administracion de la casa, la distribucion
de recursos y la educacion de los hijos. La produccién de
diversos elementos fortalece estas practicas.
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Es notable que la comunidad evangélica presenta
cambios, los jévenes ahora tienen la opcion de conocer a
gente del sexo opuesto en los conciertos, conferencias o
eventos juveniles, incluso en Internet se encuentran sitios
que ofrecen citas amorosas como los ya expuestos; en boga
también estan los matrimonios biculturales y las propuestas
dirigidas por mujeres han aumentado, aunque también el
yugo desigual incrementa, para este fenémeno no ha habido
tregua de ningun tipo.

Inclusion politica

La participacion politica de la comunidad evangélica ha
tenido distintas areas de oportunidad a través de los anos.
Se pueden notar diferencias generacionales con olas de
movimientos sociales. Una de las acciones mas notables
recientemente ha sido el movimiento de la ola electoral de
2012 y la reforma constitucional del Articulo 24.

La participacion juvenil pudo ser expresada en las
multiples marchas en los diferentes estados de la Republica.
Aunque hubo coalicién entre jovenes y adultos e incluso
unificacién interdenominacional. De las mas sobresalientes
fueron las marchas realizadas en tiempos electorales en
contra de Enrique Pena Nieto, antes y después del fallo
presidencial, en las que metodistas, presbiterianos, pente-
costales, principalmente jovenes, se unificaron para salir a
las calles a pronunciar frases tales como: “Por la falta de
conocimiento mi pueblo, pereci6”, “La verdad nos hara
libres”,“Jesucristo también era indignado”,“Los cristianos
evangélicos también somos México”, “El Dios en el que
creo odia la mentira”, “Lo que necesita México es mirar
hacia el cielo”, entre otras.

Algunos otros movimientos relevantes de alianza
generacional son: El Dia Nacional de Oracion por Méxi-
co, que se realiza cada aho en el mes de noviembre, y
las jornadas habituales de ayuno y oracién de distintas
organizaciones.

La actividad politica en la comunidad evangélica au-
menta cada afno, dejando las iglesias y saliendo a las calles,
privilegiando la oracién pero también alzando su voz en
pueblos y ciudades.

La musica y su diversidad

La historia de la musica ha tenido un proceso largo dentro
de la comunidad evangélica. A partir de 1971, con la intro-
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duccién del rock cristiano en Estados Unidos se empezé
un quiebre ante la segmentacién musical.

Con un proceso complejo los ahora adultos pudieron
escuchar baladas, rock y otros ritmos, aunque el debate
siempre se saco a flote. En la actualidad los jévenes pueden
disfrutar de una variedad de estilos musicales fruto de la
lucha de sus padres como bossa-nova, cumbia, reggaeton,
salsa, rock, metal, entre otros. Aln existen debates entre
algunos grupos conservadores sobre el uso de “ritmos del
mundo” para “alabar a Dios”, pero son la minoria.

Ahora, en el desarrollo de los grupos cristianos evan-
gélicos, la musica se presenta como uno de los elementos
mas importantes; esta presente en los servicios de culto,en
las librerias y tiendas de distribucion de articulos cristianos
y,ahora con el acceso a los reproductores de audio, puede
acompanar al creyente durante su dia, en el camino a la
escuela, en el trabajo, en cualquier momento.

La musica es una via importante para difundir el men-
saje religioso, ya que puede ser escuchada por sectores
sociales muy diversos; cualquier individuo puede cantar
o aprender la letra de una composicion. Las emociones
estéticas colectivas se transmiten facilmente. La musica
dentro de los ministerios cristianos evangélicos

[...] ha rebasado la simple publicacién de himnarios
para transformarse en una prospera industria cultural,
autogestionada desde las mismas asociaciones religiosas,
que se dedica a la produccion de bienes culturales espe-
cificos para el consumo de un publico amplio y creciente

(Mardones, mayo-agosto de 2005: 45).

Se puede notar también las actividades que los jovenes
tienen hoy para la difusion de la mdsica, como conciertos,
congresos de alabanza y las listas de éxitos que son publi-
cadas de distintas maneras: en revistas, en ministerios, en
concursos y, en menor medida, en las iglesias locales, o
los famosos Dove Awards, en Estados Unidos, o los Premios
Arpa, en México.

La musica cristiana evangélica tiene un repertorio
vasto para usarse en cualquier etapa de la vida del cre-
yente. La musica también tiene cambios de acuerdo con
las estaciones del afio o temporadas. La musica navidena
se empieza a escuchar desde finales de noviembre en las
tiendas e iglesias cristianas hasta mediados de enero, o la
musica dedicada a recordar el sacrificio de Cristo, que se
hace escuchar durante la Semana Santa. Existen cantos



para festejar cumpleanos, dar la bienvenida a alguien o para
despedir a alguien que deja este mundo.

La musica en el ambito cristiano evangélico tiene un
papel trascendental; en algunos casos, unifica a las genera-
ciones. Es necesario decir que la musica no se considera
inherente a la alabanza u adoracién, pero es uno de los
instrumentos mas importantes para la industria cristiana,
los ministerios y la vida del creyente.

Servicios de culto

Uno de los cambios generacionales mas significativos es la
organizacion de los servicios de culto. Hoy dia se puede
hablar hasta de una “produccion”, es decir, de la utilizacion
de elementos electronicos y efectos especiales como luces,
humo, nedn y bailarines dentro de las iglesias.

También el cambio de los nombres de las cosas es re-
sultado de la posmodernidad, en donde a través del lenguaje
se intenta cambiar la realidad. Observamos que en muchos
servicios de culto ya no se le llama “predicacién o sermén”
a la ensefnanza sino “la conferencia”, y quien la expone no
es el “pastor o apostol” sino el “doctor”.

Esto corresponde al sistema de ideas evangélico que
arraiga estrategias de marketing. “Vocablos como vision o
mision de un extenso uso en el ambiente empresario de la
literatura de ciencias de la administracion, también lo son
entre lideres religiosos” (Wynarczyk, 2009: 98).

Todo esto corresponde a un cambio en la forma en la
que la iglesia quiere ser proyectada en el mundo; también
es una representacion del cambio en el evangelismo: antes
los creyentes salian a evangelizar, ahora se espera que el
secular, seducido por las nuevas herramientas, entre al
lugar de reunion.

Los jovenes sin duda alguna han propiciado estos
cambios; a los nifos que hoy asisten a las iglesias les pare-
cera muy dificil ir al servicio de culto prescindiendo de los
efectos especiales.

Conclusiones

Los grupos cristianos evangélicos o comunidad evangélica
son diversas congregaciones con varias denominaciones
que presentan énfasis en algin elemento doctrinal con una
diferencia gradual en la manera de organizacion, en la forma
de alabanza y adoracién, pero que comparten creencias que
unifican el grupo y los diferencian de otros.

El término “cristiano” o “evangélico” es usado para
dar identidad y es simbolo de cohesion y unidad dentro
de la comunidad.

Los ministerios cristianos evangélicos son la forma
estructural de la comunidad evangélica mas importante. Se
considera ministerio a cada una de las partes en las que se
divide la iglesia, con el objetivo de servir a la comunidad. Los
ministerios evangélicos alimentan identidades y las susten-
tan en comunidades pequenas que son las iglesias locales,
en donde naceran y desarrollaran en su mayoria.

Los ministerios estan dedicados al servicio y a la trans-
formacion de los mismos, pero sobre todo a garantizar su
propia reproduccion como sistema organizacional.

La comunidad cristiana evangélica tiene un crecimiento
notable en sus registros y en sus eventos, convirtiéndose
hoy en una alternativa prometedora para la adopcién de
nuevos creyentes.

El espacio virtual es visto como potencial de evangeli-
zacion, lo cual conforma una notable diferencia generacio-
nal. El estudio de las redes ha privilegiado el papel de los
vinculos sociales, y en la comunidad evangélica se pueden
ver manifestados con numerosos grupos de Facebook,
grupos de iglesias locales, empresas, ministerios, grupos de
oracion, entre otros.

Por otro lado, se pueden apreciar dos notables esferas
de cambio en la percepcion de la imagen dentro de los
grupos cristianos evangélicos. La primera tiene que ver con
un quiebre de las apariencias rigidas. Ante esto se privile-
gia la demostracion de su relacién con Dios. En segundo
lugar se manifiesta la preocupacion del mensaje enviado a
la poblacion secular.

Si bien los evangélicos funcionan como institucion,
existen individuos involucrados en el mantenimiento de
la imagen interna de la agrupaciéon que fortalecen y que
sugieren estilos a la comunidad creyente. Entre estos
individuos se encuentran lideres, pastores, predicadores y
artistas que tienen influencia en la vida de los creyentes
y que muestran su imagen en libros, fotografias, videos y,
por supuesto, en vivo.

Los ministerios se esfuerzan por ser atractivos, Utiles,
siempre en busca de su pertinencia en la actualidad, y es
notorio el gran conjunto de variedades usadas por los
creyentes para expresar y declarar su fe. Las herramientas
actuales utilizadas para llamar la atencion del secular y del
nuevo creyente y mantener la fidelidad de los miembros
son varias; se encuentran pantallas gigantes, panderistas,
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coreografias, escenografia, luces nedn y actividades cada vez
mas demandantes de utileria, entre otras cosas.

Uno de los cambios primordiales que la comunidad
evangélica enfrenta en cuestion de espacios es el debilita-
miento de sacralidad del templo o lugar de reunién para
adorar a la divinidad. La iglesia se manifiesta como movil
llevando el servicio de culto a cualquier parte,sea un salon,
un centro de eventos sociales o comerciales o un jardin.
Es decir,“la casa de Dios” puede ser cualquier parte,y con
la renta de diversos lugares se intenta mejorar la imagen
publica, conquistar seguidores y ampliar la esfera de influen-
cia. Al modificarse la cultura y diversificarse cada espacio
geografico las iglesias han tenido diferentes variables.

En el desarrollo de los grupos cristianos evangélicos,
la musica se presenta como uno de los elementos mas
importantes, pues se encuentra en los servicios de culto,
en las tiendas de distribucion y como via importante para
difundir el mensaje religioso.

La apertura a diferentes estilos musicales ha permitido
nuevos espacios sociales dentro de su division de grupos,
transitando por los distintos géneros: musica instrumental,
ska, reggae, metal, hip-hop, rap, duranguense, salsa, cumbia,
rock, banda, balada, entre otros. El consumo musical es
diferenciado por edad y sexo.

Esta difusion diversificada muestra como la musica
cristiana se ha consolidado como una industria cultural
que se adapta rapidamente a los cambios tecnologicos y se
apropia sin problema de las innovaciones de consumo para
un publico amplio que esta aumentando continuamente.

La musica en el ambito cristiano evangélico no es
inherente a la alabanza u adoracion, pero tiene un papel
trascendental. Es uno de los instrumentos mas importan-
tes para la industria cristiana, los ministerios y la vida del
creyente.

Existe una apertura a las herramientas que ofrece el
mundo actual. Se puede hablar también de una macro-iden-
tidad evangélica fortalecida a través de los ministerios.

Los evangélicos se presentan como una alternativa
prometedora para muchos debido a mdltiples factores, el
principal de los cuales se enfoca en el protagonismo del
creyente y las esferas de cambio entre la comunidad.

La comunidad cristiana evangélica tiene una relacion
multilineal y horizontal que parte de las agencias suminis-
tradoras de ideas y productos dirigidas por distintos lideres.
Los creyentes, a través de los ministerios, figuran como
protagonistas de la comunidad y en el campo religioso se
presentan como nuevos actores que impulsan cambios.

| 94 o Sociedad y religion

La comunidad evangélica es una masa critica’, que esta
teniendo repercusiones sociales.

Los cambios generacionales son muy notables en la
comunidad evangélica debido a la velocidad del transcurso
del tiempo.)6venes y adultos pueden compartir actividades,
canciones y objetivos, pero hoy dia los jovenes mantienen
el liderazgo logistico sobre la mayoria de ministerios cris-
tianos evangélicos, es decir, la mayoria de los eventos, libros,
conciertos, conferencias y productos en general se disena
y ubica en la comunidad por los jovenes. Por su parte, los
adultos siempre son tomados en cuenta como fuente de
autoridad y consejeria; y aunque hay algunos puntos de
friccion entre jovenes y adultos, también se complementan
entre si.

Todos los dias se transforma poco a poco la comuni-
dad cristiana evangélica y eso impulsa su crecimiento; en
palabras de William Russel: “Una generacion que soporta
el aburrimiento sera una generacién de escaso valor”.
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Esoterismo vy jovenes:
el reencuentro de un vacio

Elizabeth Diaz Brenis*

n el mundo globalizado lo reli-
gioso es una manifestacion que trata
de dar respuesta alternativa y con-
soladora al vacio que la modernidad
ha dejado a su paso. Se pensaba que
el progreso llevaria a un desencan-
tamiento del mundo espiritual; las
creencias en fuerzas extraordinarias
serian reemplazadas por la racio-
nalidad del progreso tecnolégico y
cientifico; sin embargo, hoy en dia
la religiosidad continta siendo un
importante referente de identidades
contemporaneas y se mantiene como
fuente de sentido y explicacion del
mundo. Esto no quiere decir que las
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profundas transformaciones culturales
que se viven en el mundo contempo-
raneoy reencantado' no estén impac-
tando de manera profunda las formas
de organizacién de lo religioso.

En el momento actual ya no se
puede afirmar que la religion sea la
fuente esencial o Unica de la cultura,
ya que la globalizacion se apropia de
ella, sobre todo en la transformacion
de la naturaleza misma de lo religioso
y ensu relocalizacion®. En este sentido,

' Ahora se vive un “reencantamiento del
mundo”, dirfa Morris Berman (1995).Esta es una
respuesta a la crisis que han tenido las mismas
ciencias y donde los paradigmas cientificos estan
en busca de una nueva forma de interpretar a
una sociedad que cambia aceleradamente.

2 La relocalizacién es un término que se da
como respuesta a los procesos de globalizacion,
el cual da significado a intentar que el mundo

La autora analiza en este articulo el incremento del esoterismo entre los jove-
nes en plena era de la informacidn. Argumenta que, para la juventud, las practicas
masgico-religiosas son un juego de azary las energias son como la vida. Es determinar
el futuro, que en ocasiones es aburrido y tedioso; jugar al azar cambia el sentido de
su vida, se arriessa, tal vez se acierte o no. Por tanto, delben observarse las practicas
esotéricas, las cuales seducen a los jovenes al ofrecerles una via para entender a la
sociedad contemporanea.

las manifestaciones ritualizadas de la
religiosidad contempordnea® no sélo
se explican como continuidad del
pasado, también expresan la necesidad
de humanizar y sacralizar los nuevos
fenomenos que ha introducido el
avance tecnologico. Algunos de ellos
estan presentes como referentes de
sentido e identidad de la vida diaria
de los individuos: la centralidad de los
medios de comunicacién en las inter-
acciones cotidianas, la aceleracion de
la vida diaria, la transformacion de las

sea mas homogéneo; como resultado de la
globalizacion, se volvera mas localista, renacera
el sentimiento de pertenencia a su cultura.

3 Concepto trabajado por Marc Auge en
su libro Hacia una antropologia de mundos con-
tempordneos, donde plantea la mundializacion
de la cultura.
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distancias, la velocidad y él transito como nuevo referente
de la experiencia.

Estas modalidades religiosas/esotéricas/emotivas utili-
zan los medios de comunicacion y mas recientemente, el
Internet para difundir sus practicas milagrosas. Asi, encon-
tramos en el mundo de hoy una gran cantidad de titulos
magicos, religiosos y de superacion personal que inundan
bibliotecas y librerias. Estos ejemplos son indicios de la
creciente necesidad de creer en lo sobrenatural utilizando
los medios que la globalidad ofrece.

“El clima dominante en la sociedad contemporanea es
terapéutico, no religioso. La gente de hoy no se muestra
avida de salvacion personal y no digamos ya de una época
dorada anterior, sino de un sentimiento, de una ilusion
momentanea de bienestar personal, de salud y seguridad
psiquicas” (Lasch, 1999:25). Actualmente han aumentado
las ventas de amuletos, piedras, piramides, velas magicas,
duendes, angeles, incienso,asi como la lectura de la mano,
tarot, el aura, cartas astrales o el horéscopo, al igual que
visitas a especialistas en pases magicos, magnetismo,
fengshui, flores de Bach, entre una lista interminable de
practicas esotéricas cuyo objetivo primordial es transmitir
al individuo contemporaneo “la buena vibra” o “energia
positiva”.

Para la juventud, las practicas magico-religiosas son un
juego de azar y las energias son como la vida. Es determinar
el futuro, que en ocasiones es aburrido y tedioso; jugar al
azar cambia el sentido de su vida, se arriesga, tal vez se
acierte o no.

Por tanto, debemos observar las practicas esotéricas,
que seducen a los jovenes al ofrecerles un modo de como
entender a la sociedad contemporanea, la cual esta vivien-
do “una nueva forma de control de los comportamientos,
a la vez que una diversificacion incomparable de modos de
vida, es una imprecision sistematica de la esfera privada,
de las creencias y de los roles, dicho de otro modo, es
una nueva fase en la historia del individualismo occiden-
tal” (Lipovetsky, 1998: 5). La juventud busca respuestas
inmediatas a sus dilemas. El joven busca espacios donde
se identifique y encuentre respuestas claras de su futu-
ro, ya que los adultos no se las dan, debido a que estan
ocupados en sus propios problemas y son indiferentes
a sus dificultades de cotidianidad. Ademas, se han vuelto
individualistas y no se preocupan por la existencia de
los jovenes y de su entorno. La juventud se encuentra
atrapada en

| 96 ¢ Sociedady religion

[...] la modernidad, donde el futuro ya no entusiasma a
nadie [...]. El momento posmoderno es mucho mas que
una moda; explicita el proceso de la indiferencia pura
en la que todos los gustos, todos los comportamientos
pueden cohabitar sin excluirse, todo puede escogerse a
placer,lo mas operativo como lo mas esotérico, lo viejo
como lo nuevo, la vida simple ecologista como la vida
hipersofisticada [...] (Lipovetsky, 1998: 40-41).

Asimismo, se desenvuelve en medio del “resurgimiento
de viejas supersticiones, la creencia en la reencarnacién y
la fascinacién por lo oculto y por extranas formas de espi-
ritualidad asociadas al movimiento New Age o Nueva Era™*.
Entonces “las practicas esotéricas son el refugio donde se
encuentran respuestas inmediatas y donde se controlan las
energias negativas y armonizan las energias positivas. Hay
que armonizar este mundo cadtico e individual” (Lasch,
1999:294).

La juventud contemporanea, en su blisqueda de un
respiro armonioso y de un bienestar emocional,lo encuen-
tra en un terreno fecundo donde el mundo esotérico lo
adecua como si fuera un sistema religioso a la carta, el cual
surge como expresion de esta sociedad contemporanea
en la que la paz interior brotara del conocimiento de si
mismo y de la energia universal en donde esta inmerso el
individuo. En entrevistas realizadas a ja:')venes5 en las cuales
se les cuestionaba acerca de por qué iban a las practicas
esotéricas respondian: “Porque yo queria saber mi futuro,
si voy a tener hijos, cuantos voy a tener, si obtendré éxito
o dinero, etcétera”.

Los jévenes contemporaneos se encuentran en cons-
tante busqueda de llenar los vacios que su misma edad les
causa. Ellos buscan un lugar en el no lugar que los adultos
no les dan. El joven examina en un clima ético y relaja-
do donde sentirse bien, es la busqueda fundamental “el

* La New Age o Nueva Era es un movimiento de corte milenarista,
apocaliptico positivo; sus principales ejes son: a) el esoterismo, el cual
considera que estamos saliendo de la era de piscis y entrando a la era de
acuario, b) el ecologista, que hace hincapié en el regreso a lo alternativo y
al cuidado de naturaleza, c) el psicoldgico, que pretende tener un equilibrio
interior; debe tener conciencia de suYo interno,y d) el nativista, referido a
aquellos que dan prioridad al origen mas primario pretendiendo recuperar
el saber de las culturas étnicas.

5 Entrevistas realizadas aleatoriamente a estudiantes de nivel medio
superior.



derecho y el placer narcisista de expresarse”. No toleran el
sufrimiento y menos si éste procede de otro, ya que si ho
es posible aniquilar a ese otro que obstaculiza el deseo de
pertenencia, por lo menos hay que convencerse de que no
existe.Es la edad de la competencia y de encontrar un lugar
propio en este estado liminal. Desde este razonamiento,
el furor por lo esotérico se vive como la manera facil de
alcanzar el “éxito” y el “amor”. Este ultimo en su acepcion
de deseo, ya que el amor o la pasion amorosa que implican
sufrimiento, compromiso o depender del otro resultan
intolerables desde esta vision. Es una nueva forma de la
levedad del ser. El anhelo de alcanzar un ideal social opaco
y poco tangible, basado en el dinero, la belleza, el carisma
o el liderazgo, permite creer que los amuletos, los adivinos,
las creencias en los angeles o en las cartas, etcétera, pueden
influir en el encuentro con la felicidad, con poco esfuerzo
o sacrificio a cambio.

En este sentido, la supersticion es la forma de roboti-
zacion del acontecer del hombre:“Si no hago tal y tal cosa
me va mal o llega la mala suerte”. Se ha hecho costumbre
en nuestros dias levantarse y leer o ver en la television el
horéscopo, la lectura semanal de la carta astral o cada mes
el tarot o las cartas; juntarse las amigas para meditar o de
vez en cuando hacerse leer caracoles y la arena, asi como
un interminable niumero de practicas esotéricas.

Para los jovenes contemporaneos, conocer el futuro
equivale a que les digan qué hacer con la incertidumbre que
invade la vida cotidiana. El poder de decision se deja en otro,
el mediador (angel, adivinador, lector del futuro, chaman,
bruja, hipnotizador, etcétera), que interviene para que sea
mas sencilla la prosperidad, hacer que alguien me quiera o
librarme de las envidias porque soy objeto del deseo de
otro; esto posee ciertas eficacias simbolicas, pero sucede
asi también con la responsabilidad sobre los actos: “Los
astros me dijeron que no me preocupara, que me iba a ir
bien en mis examenes...”.

Esta esoterizacion, que se infiltra cada vez mas en la
vida cotidiana, y sobre todo en la de los jovenes, puede
conformar tarde o temprano un rol y un estatus social, es
decir, los principios generadores y organizadores de practi-
cas pertenecientes a determinada clase social que expresan
la posicion social del agente que lo practica. Cada vez mas
el esoterismo se esta conformando como ese toque de
distincion. El costo econémico de integrar esas practicas a
la vida cotidiana es elevado, ya que, por ejemplo, la simple
lectura de cartas equivale a consultar a un médico privado.

Otro de los elementos que podemos encontrar recurrente-
mente es la crisis de creencias; se anda en busca de nuevas
verdades. Por eso, la creencia puede ser en cualquier cosa,
sobre todo si viene de oriente o suena desconocida. Esto
es una expresion mas del consumismo, es una manera nice,
cool que caracteriza mas a esta sociedad contemporanea,
entre mas exotica y mas simple.

El esoterismo puede sacralizar lo cotidiano, que puede
ser desde el uso de amuletos, la lectura de cartas, hasta
tener un adivinador de cabecera, etcétera. En general, les
ayuda a estructurar un discurso de proteccion y seguridad
contra males reales e imaginarios. Funciona como meca-
nismo de defensa contra la angustia a lo desconocido, lo
siniestro, lo que deja desarmado, indefenso y provoca el
regreso a los miedos mas primitivos e indiferenciados.

En el mundo magico-religioso, la juventud encuentra
respuesta a las mil y un preguntas que les angustian: la
muerte, la desesperanza, la enfermedad, la soledad, la po-
breza, el fracaso, etcétera,y que las religiones establecidas
no le brindan. Esto se pudo observar al preguntarles sobre
el uso de amuletos; a continuacion se muestra una parte
de una entrevista:

Entrevistador: ;De qué te protege el amuleto?

Entrevistado: No sé, de energias.

Entrevistador: ;Qué son las energias?

Entrevistado: Mala vibras que te echa la gente.

Entrevistador: ;Vibras?

Entrevistado: Si, esa onda que te quiere hacer dafo, en-
vidias.

Entrevistador: ;Envidias de quién?

Entrevistado: Bueno,a veces no viene de la gente, esta en
el ambiente, en las cosas.

Entrevistador: ;El ambiente, las cosas?

Entrevistado: Si,es algo que se percibe, se te pone la carne
de gallina y no sabes el porqué.

Como analogia podemos pensar que el esoterismo
se ha convertido en una forma de llenar el espacio vacio
producido en los jovenes, la angustia que provoca el no
lugar, encontrando consuelo en la pertenencia de un
objeto que es sacralizado y con el cual puede tolerar
dicha angustia.

Asi, el joven contemporaneo ve los logros como frivo-
los, superfluos, sin sentido. Su indiferencia intelectual lo lleva
a tener como filésofos de cabecera a Cuauhtémoc Sanchez,
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Miguel Angel Cornejo, o guias espirituales como el Arqui-
tecto de suenos, Shaya Michan, Chopra, Karen Lara, Esteban
Mayo, por mencionar a algunos; este Ultimo es astrélogo
desde los anos sesenta. En entrevista, Karen Lara, una de
las primeras discipulas de Esteban Mayo, decia:*Si yo alguna
vez no hubiera pasado por una desilusion amorosa o una
falta de trabajo, no podria ayudarles. Soy una intermediaria
entre la gente y los magos...”.

Dicha afirmacion es la respuesta comun de los médiums
o guias espirituales, en la cual la vivencia predomina sobre la
razon. El esoterismo hipnotiza el imaginario de los jovenes
al decirles que todo esta bien y si no es asi, es culpa de un
mal karma, y que si se entorpece al camino interior esto
provoca fallas en alguna de las certezas basicas y se vuelve
dificil y doloroso; por todo ello cuesta mucho emprenderlo.
Esa busqueda de un sentimiento de seguridad es la que los
jovenes reflejan en sus respuestas.

Los jovenes entrevistados ven muy atractivas las
practicas orientales, las ideas de la reencarnacion, de la
meditacion, el camino al nirvana;sin embargo, no toman en
cuenta que los monjes tibetanos, por ejemplo, logran estos
estados a través de la disciplina, el ayuno y la oracion de
toda una vida entregada a su religion. De igual modo, las
grandes religiones son obsoletas porque quitan el tiempo
con sus ceremonias y no tienen para ellos ninguna utilidad.
La onda energética es mas efectiva por su pragmatismo:
“Los amuletos no son para la buena suerte, son para la
proteccion, sirven mas que la Virgencita, que ni siquiera se
sabe si existio; bueno, eso creo yo, pero respeto diferen-
tes opciones”. Los periddicos, las revistas, las estaciones
de television estan plagados de anuncios, de articulos o
conferencias esotéricas en los cuales prevalece el nego-
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cio: “Te leen las cartas porque quieres escuchar que le
gustas a x nino, que te va a ir bien, que tus papas te van
a comprar un coche”.

Podemos concluir que los jévenes contemporaneos
tienen un deseo comin de encontrar experiencias espi-
rituales diferentes a las del sistema religioso establecido
y que los adultos se han propuesto que sigan, sin que
ellos tengan opcidn de decidir. De esta forma, las prac-
ticas magico-religiosas se vuelven atractivas, asi como
las propuestas que las religiones orientales les ofrecen.
El esoterismo se convierte en una practica religiosa a la
carta para el joven.

Por tanto, las practicas magico-religiosas son la puesta
en boga de un individualismo en el que el culto a la persona-
lidad es la nueva “mision” o “filosofia”, que cada dia permite
constituir un conjunto de sujetos aislados, radicalmente
excluidos de los otros, de sus semejantes. Desde esta
logica, el sentido de su vida es existir lo mas placidamente
posible, tratando de evitar a toda costa la conciencia y el
sufrimiento que constituyen el rostro del otro. La paciencia
y la tolerancia son casi incomprensibles en una sociedad
que solo quedaria constituida por “triunfadores” plenos
de “autoestima”.
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Anexo 2

Conferencia de Superiores Mayores
de Religiosos de Mexico

Meéxico, D.F, 28 de abril de 2013

misticoprofética

E n continuidad con las dos Asam-
bleas anteriores, durante esta hemos
hecho un trabajo de discernimiento
para escuchar a Dios donde la vida
clama y encontrar los caminos que
Dios quiere que transitemos para
colaborar en la construccion de la
paz.

Comenzamos nuestra reunion
haciendo un analisis de la realidad
de México ante el nuevo escenario.
Queremos expresar algunas situacio-
nes que nos preocupan de manera
particular.

* México es un pais agraviado y lasti-
mado. Durante el gobierno de Feli-
pe Calderén hubo mas de 80,000
muertos y 26,000 desaparecidos,
ademas de un clima de inseguridad
y violencia que ha fortalecido al
crimen organizado y que el actual

mayo-junio, 2014

Al Pueblo de México

XLVIII Asamblea Nacional de la CIRM
A la paz por la escucha compasiva Y la solidaridad

A las comunidades de religiosas Y religiosos de México

régimen, hasta la fecha, no ha sido
capaz de resolver.

Estos crimenes permanecen en
la impunidad. Vemos incapacidad
e ineficiencia de las instituciones
encargadas de impartir justicia
y hay regiones del pais donde el
Estado ha perdido el control. No
es de extrafar que grupos de
autodefensa civil busquen frenar
al crimen organizado en sus loca-
lidades y expresen, de esta manera,
su hartazgo ante la inseguridad, los
abusos y la desproteccion.
Damos la bienvenida a la aproba-
cion de la Ley de Victimas y espe-
ramos que detras de ella aparezca
un programa que responda eficaz-
mente a tantas familias mexicanas
agraviadas por las politicas del
Estado mexicano para enfrentar
al crimen organizado.

Los representantes de las religiosas y los religiosos de México nos hemos reunido en
la XLVIIl Asamblea de la CIrm, del 26 al 28 de abril de 2013, en la ciudad de México,
y reflexionamos sobre nuestro compromiso por la paz desde una espiritualidad

En nuestro servicio misionero,
hemos escuchado el clamor de
mujeres, nifos y nifas victimas
de la trata con fines de explotacion
sexual,y el clamor de los miles de
migrantes que a diario cruzan el
territorio nacional; no alcanzamos
a ver la voluntad del actual gobier-
no para atender estas delicadas
problematicas.

Lamentamos la actuacion de los
miembros del Instituto Federal
Electoral en las ultimas elecciones
federales. Su actuacion parcial y
sesgada durante las dltimas jorna-
das electorales, y las valoraciones y
juicios que han hecho de ellas han
vulnerado la credibilidad de este Ins-
tituto y con ello ponen en riesgo la
vida democratica en nuestro pais.
Miramos con preocupacion a los
I3 millones de mexicanos que
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viven en pobreza extrema y a los millones de jévenes
sin oportunidad de estudios o trabajo. Una situacion asi
genera descomposicion del tejido social y no augura un
futuro de paz y justicia.

* Nos preocupa la cada vez mayor indefension y despro-
teccion de los defensores de los Derechos Humanos
y de los periodistas. Esto se da en un clima enrarecido
donde se tiende, con demasiada facilidad y con la co-
laboracién de algunos medios de comunicacion, a la
criminalizacién de la protesta social. Mirando de frente
esta compleja realidad, hemos reflexionado acerca de
la paz. Lo hemos hecho remitiéndonos a Aquel que,
resucitado, asumio la tarea de llevar la paz como el
compromiso primero. Nos ilumina la figura de Jesus de
Nazaret y nos alientan sus actitudes basicas: servir
desinteresadamente y ponerse al lado de aquellos que
viven en las fronteras de la exclusion;implicarse con las
victimas para acompaiar su sufrimiento y asumir como
propio su reclamo de justicia: La paz se construye desde
abajo.

Como vida religiosa en México queremos renovar nues-
tro compromiso de colaborar en la construccién de la paz
en nuestra patria. Lo queremos hacer a través de nuestras
instituciones y comunidades. Sabemos que necesitamos des-
terrar de nosotros aquello que nos impida insertarnos en una
cultura de paz. Hay actitudes de competencia, de busqueda
de imagen y de individualismo que nos alejan de ella.

Sabemos también que la denuncia profética, la protec-
cion del débil y de las victimas, el compromiso con quienes
trabajan por la paz y la justicia, y la solidaridad con los
marginados son esenciales en el Evangelio y se convierten
en mediaciones vitales para hacer presente el reino de Dios:
La paz se construye desde adentro.

Estamos convencidos de que necesitamos trabajar
incansablemente para superar las diversas manifestaciones
de la violencia que todo lo dana, y que este trabajo se rea-
liza al lado de las victimas y de su causa. Es un trabajo que
nos vincula como cuerpo, como red. La dignidad y la vida
se defienden de manera organizada: La paz se construye
en comunidad.

Hoy volvemos a expresar una entrafiable conviccién:
queremos seguir en medio del pueblo, acompanarlo en su
sufrimiento y su lucha, y encontrar juntos caminos de paz
con justicia y dignidad. Nos sumamos al deseo del papa
Francisco de ser “una Iglesia pobre y para los pobres”.

Que nuestra madre de Guadalupe, testimonio de soli-
daridad con los mas pobres, nos alcance de Dios, nuestro
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Padre, la gracia de estar con los “mas pequefos de sus
hijos”.

“Bienaventurados quienes trabajan por la paz...” (Mt.5,9).
Por la Asamblea Nacional de la CIRM:

P. Fernando Torre, msps.

Presidente

Hna. Juana Angeles Zarate, csc.
Vicepresidenta

y las congregaciones religiosas asistentes a la reunion
(s.e.u.0):

Adoratrices Perpetuas Guadalupanas.

2. Agustinas de Nuestra Senora del Perpetuo Socorro.
3. Agustinos Recoletos.
4. Apostoles del Sagrado Corazén de JesUs.
5. Apostolicas del Corazon de Jesus.
6. Bienaventurados Martires Coreanos.
7. Carmelitas del Sagrado Corazon.
8. Carmelitas Misioneras de Santa Teresa.
9. Carmelitas Misioneras Teresianas.
0. Compaiiia de Jesus.
I'l. Compaiia de Santa Teresa de Jesus.
2. Congregacion de la Divina Providencia.
13. Congregacion de la Pasion de Jesucristo.
4. Congregacion de Maria Reparadora.
I5. Cooperadoras de Betania.
6. Dominicas de la Presentacion de la Santisima Virgen.
7. Dominicas de la Reina del Santo Rosario.
I8. Esclavas de la Inmaculada Nina.
19. Familia de Corde Jesu.
20. Franciscanas de la Inmaculada Concepcidn.
21. Franciscanas de Maria Inmaculada.
22. Franciscanas Misioneras de Maria.
23. Hermanas Auxiliadoras del Purgatorio.
24. Hermanas Carmelitas de San José.
25. Hermanas Catequistas Guadalupanas.
26. Hermanas de Betania.
27. Hermanas de la Caridad.
28. Hermanas de la Caridad de San Carlos Borromeo.
29. Hermanas de la Caridad del Buen Pastor.



30.
31
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.

43.
44,

45.
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.
6l.
62.

63.
64.
65.
66.

Hermanas de la Caridad del Verbo Encarnado.
Hermanas de la Instruccion Cristiana.
Hermanas de laVera Cruz Hijas de la Iglesia.
Hermanas de los Pobres Siervas del Sagrado Corazon.
Hermanas de Nuestra Sefiora de la Caridad.
Hermanas de San José de Lyon.

Hermanas del Corazon de Jesis Sacramentado.
Hermanas del Sagrado Corazén de Jesus.
Hermanas del Servicio Social.

Hermanas Franciscanas de Jests Crucificado.
Hermanas Guadalupanas de La Salle.

Hermanas Josefinas.

Hermanas Maestras Catolicas del Sagrado Corazén
de Jesus.

Hermanas Mercedarias.

Hermanas Misioneras de la Misericordia del Sagrado
Corazon.

Hermanas Pasionistas.

Hermanas Pobres Siervas del Sagrado Corazon.
Hermanas Siervas de Jests Sacramentado.
Hermanas Trinitarias.

Hermanitas de Jesus.

Hermanitos del Evangelio.

Hermanos de las Escuelas Cristianas (Lasallistas).
Hermanos Maristas de la Ensenanza.

Hijas de la Caridad de SanVicente de Paul.

Hijas de la Pasion de Jesucristo y de Maria Dolorosa.

Hijas de Maria Auxiliadora.

Hijas de Maria Inmaculada de Guadalupe.

Hijas de Maria Trono de la Sabiduria.

Hijas del Corazén de Maria.

Hijas del Espiritu Santo.

Hijas del Sagrado Corazén de Jesus.

Hijas del Sagrado Corazén de Jesus de Ste. Jacud.

Hijas del Sagrado Corazon de Jesus y Santa Maria de
Guadalupe.

Hijas Minimas de Maria Inmaculada.
Instituto Coadjutoras del Apostolado Social.
Instituto de Misioneras Marianas.

Instituto Misiones Consolata.

67.
68.

69.
70.
71.

72.
73.
74.
75.
76.
77.
78.
79.
80.
8l.
82.

83.
84.

85.
86.
87.
88.
89.
90.
9l.
92.
93.
94.

95.
96.
97.
98.
99.

Mercedarias Misioneras de Berriz.

Misioneras Catequistas de los Sagrados Corazones de
JesUs y de Maria.

Misioneras Combonianas.
Misioneras Cordimarianas.

Misioneras de Accion Catdlica de la Inmaculada
Concepcion.

Misioneras de Accion Parroquial.

Misioneras de JesUs Hostia.

Misioneras de JesUs Sacerdote.

Misioneras de la Eucaristia.

Misioneras de la Misericordia del Sagrado Corazén.
Misioneras de Maria Xaverianas.

Misioneras de Nuestra Senora del Perpetuo Socorro.
Misioneras de San José.

Misioneras de Santa Teresa de Lisieux.

Misioneras del Espiritu Santo.

Misioneras del Sagrado Corazoén de JesUs y Santa Maria
de Guadalupe.

Misioneras del Verbo Divino.

Misioneras Eucaristicas de Jesus Infante y Nuestra
Sefnora de Fatima.

Misioneras Eucaristicas de la Santisima Trinidad.
Misioneras Eucaristicas Franciscanas.

Misioneras Franciscanas de Guadalupe.

Misioneras Guadalupanas de Orizaba.

Misioneras Guadalupanas del Espiritu Santo.
Misioneras Hijas de la Divina Providencia.
Misioneras Hijas de la Purisima Virgen Maria.
Misioneras Hijas de Nuestra Sehora de Fatima.
Misioneras Hijas de San Pio X.

Misioneras Hijas del Rosario de Nuestra Senora de
Fatima.

Misioneras Siervas del Espiritu Santo.

Misioneros del Espiritu Santo.

Misioneros Redentoristas.

Oblatas de JesUs Sacerdote.

Oblatas del Santisimo Redentor.

100. Oblatas Eucaristicas de la Soledad de Maria.

101. Oratorio de San Felipe Neri.
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(1992-2014)

Iglesia evangelista en México:
expansion Yy lucha social

Arturo Farela Gutiérrez*

partir de la reforma consti-
tucional del 28 de enero de 1992 a
los articulos 3, 5, 24,27 y 130, y el
restablecimiento de las relaciones con
el Estado Vaticano, México entré en
una época con mayor apertura a los
diferentes credos religiosos, equidad
en el trato institucional (el Articulo
130 constitucional reformado en 1992
ahora establece la relacién del Estado
y las “iglesias”, no asi “iglesia”, como
estaba estipulado antes de la reforma)
y certeza juridica en el ejercicio de
los derechos ahora como asociacion
religiosa. Sin embargo, a dos décadas
de esta reforma en materia religiosa,
sin duda se puede resolver que el
cabildeo romano encabezado inten-

Presidente de la Confraternidad Nacional
de Iglesias Cristianas Evangélicas. Correo elec-
trénico: <confrate@hotmail.com>.

mayo-junio, 2014

samente por Girolamo Prigione para
aprobar la misma terminé siendo
para la jerarquia eclesiastica catdlica
su caja de Pandora, y como muestra,
si al dia de hoy hay registradas ante
la Secretaria de Gobernacion 7,976
asociaciones religiosas, menos de la
mitad pertenecen a la Iglesia de Roma,
pero en realidad, para atenuar el déficit
en la numeraria catdlica, en afos re-
cientes se avocaron a constituir miles
de asociaciones religiosas “derivadas”,
provenientes de una matriz'. Lo que
vale resaltar del dato —para asombro
de la Iglesia de Roma—es la cantidad de
ofertas religiosas evangélicas que exis-
ten en el pais, y que de esas miles de
ARs, cada una puede tener desde uno,
o bien, miles de templos (de la nacion

I - -

La numeralia religiosa gubernamental

puede consultarse en <http://www.asociacio
nesreligiosas.gob.mx>.

El avance de la religion evangélica, producto de la reforma constitucional
realizada en 1992, es uno de los temas abordados en este articulo en el que ade-
mas se refieren diversas acciones emprendidas por integrantes de este sector de la
poblacion, el cual ha buscado, desde sus inicios en el siglo xix, estrechar lazos con
la sociedad y los gobiernos en turno del pais a fin de ampliar su campo de influencia
a lo largo y ancho del territorio nacional.

o de propiedad privada) registrados
en una sola asociacion religiosa como
acontece con las Asambleas de Dios, la
Bautista, Presbiteriana y las pentecos-
tales independientes. Lo mismo sucede
en las comparaciones de ministros de
culto;y el dato que falta y seria todavia
mucho mas revelador, pero que no se
ha querido publicar, es la cantidad de
inmuebles destinados al culto publico
—registrados, se entiende— tanto de la
naciéon como propiedad privada de
la Iglesia catdlica y de las cristianas
evangélicas.

Entonces, como consecuencia de
las reformas, y ahora que el gobierno
ejecutd sus nuevas funciones en ma-
teria juridico-religiosa, brotaron en
buena medida datos duros respecto
del verdadero y gran mosaico religioso
que existe en el pais.

Si en la década de los ochenta,
cuando llega Carlos Salinas de Gor-
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tari a la presidencia de la Republica, la informacién censal
religiosa que tuvo a la mano cuando empezé a maniobrar y
cabildear con el clero la reforma constitucional en materia
religiosa, las estadisticas arrojaban una poblacién catdlica de
93%,y la poblacién cristiana evangélica rondaba alrededor
de dos millones de personas (INEGI),ahora (2010) la misma
fuente revela que de dos millones pasé a 8,386,207.

Los resultados del censo poblacional de 2010 en el
tema religioso son, desde luego, rechazados y refutados,
para empezar porque con la poblacion cristiana evangélica
de solo tres estados del sureste como Chiapas, Tabasco y
Veracruz, sin duda rebasa los ocho millones que el INEGI
concede a nuestro credo religioso en todo el pais;ademas,
existen trabajos cientificos como los publicados por el doc-
tor Elio Masferrer Kan (201 I) que exhiben en el cruce de
datos de diferentes fuentes lo inverosimil de los resultados
gubernamentales y las carencias del sistema y metodologia
censal®.

Pero ademas de los niimeros, la comunidad cristiana
evangélica se ha hecho presente de manera deliberada en
otros rubros de la sociedad en los cuales no existia cabida
para esta confesién religiosa. Por ejemplo, Carlos Slim
invito en febrero de 2011 a varios lideres sociales, depor-
tivos, empresarios, artistas y del medio del espectaculo,
al proyecto de donacion de organos Héroes por la Vida.
Dentro del centenar de convocados, entre los que estaba
el rector de la UNAM, José Narro, y varios miembros de la
clase politica cupular, los tnicos que hicieron uso de la voz
fuimos Margarita Zavala de Calderén, Antonio Chedrahui,
un rabino y un servidor en representacion de la comunidad
cristiana evangélica.

El terreno politico proselitista también se ha permeado
de personajes cristianos evangélicos laicos, o bien, de
ministros de culto que de alguna manera nos hemos visto
relacionados, para bien o para mal, en el proceso electoral,
como mas adelante se precisara.

La pederastia y el lavado de dinero en el Banco del
Vaticano han afectado a la Iglesia de Roma, si, pero ese no
es el origen del éxodo de feligreses que fluye como rios
robustos hacia otras confesiones religiosas, siendo la mas
receptora de fieles la cristiana evangélica. El motivo por el

2 Entre las fuentes consultadas por el doctor Elio Masferrer Kan estan,
por supuesto, las de la propia Iglesia catdlica romana. En ellas registran
las ceremonias liturgicas, y una de las mas importantes para el creyente
catolico es la del bautismo. Sélo 1,835,096 menores de siete afios fueron
bautizados en el 2008, cuando en el mismo afo nacieron mas de dos
millones y medio, segun el INEGI.
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cual abandonan las filas de la Iglesia catolica no es el dogma,
tampoco la corrupcién de sus lideres o su estructura ecle-
siastica, ni mucho menos la supuesta persecucion religiosa
que alega la Iglesia catdlica mexicana por parte de sectores
liberales; no, las iglesias catdlicas se vacian especialmente de
jovenes porque no responden a la necesidad espiritual de las
personas, porque no proporcionan la experiencia sobre-
natural y afable de conocer a Dios, sino por el contrario,
ponderan practicas religiosas tradicionales sin sentido
espiritual ni respaldo doctrinal.

Para el censo del 2030, el INEGI no podra resistir la
avasalladora evidencia de que la feligresia catdlica romana
apenas y llegara a 50% del total de la poblacion en muchos
estados del pais, donde el otro 50% estara mayormente
integrado por cristianos evangélicos, seguidos por los no
creyentes.

1992-2014, coyunturas politicas
y protestantismo cristiano evangélico

Si Gerénimo Prigione, poco después de las reformas de
1992, dijo a la prensa que “a los protestantes como a las
moscas, habia que echarlos fuera”, lo cierto es que los
cristianos evangélicos nunca nos habiamos propagado
exponencialmente tanto y entrelazado de tal manera en la
vida publica y en el devenir social como lo hemos hecho
en las ultimas décadas.

Debemos tener muy presente que en todo el siglo
pasado la comunidad cristiana evangélica tuvo injerencia en
acontecimientos sociales relevantes. Recordemos algunos:
desde la Republica Restaurada existen registros del acti-
vismo social de protestantes en favor, desde luego, de las
reformas juaristas; posteriormente, rechazando de manera
activa el Porfiriato. En Rio Blanco,Veracruz, el pastor meto-
dista José Rumbia Guzman fundé con otros metodistas el
Gran Circulo de Obreros Libres,que derivé en una gran huelga
textil con bajas mortales; el también pastor metodista José
Trinidad Ruiz fue de los principales redactores del Plan de
Ayala en 1911, documento cumbre revolucionario.Y como
se sabe, muchos miembros de la Iglesia evangélica presbi-
teriana, bautista y metodista se sumaron a las filas de las
armas revolucionarias y posrevolucionarias, mostrando en
diferentes momentos la simpatia y activismo en favor del
Partido Antirreeleccionista, emitiendo publicaciones libe-
rales incluso radicales. Nuestros antecesores protestantes
influyeron en la educacién y mestizaje escolar gracias a
personajes como Andrés Osasuna Hinojosa, maestro de
escuela metodista y director de Educacion Pablica en 1918;



Moisés Saenz Garza, orgulloso de su origen protestante,
quien como subsecretario y secretario de Educacion Pu-
blica instaurd programas educativos, incluso con mayor
repercusion en la academia que los de José Vasconcelos.
La honrosa labor del Instituto Linguistico de Verano, que
implemento un plan de alfabetizacion en zonas indigenas y
lo hizo a partir del estudio biblico protestante con el aval
del general Lazaro Cardenas;el pastor Rubén Jaramillo, que
hasta el dia de su muerte en 1962 fue defensor ardiente de
los postulados del agrarismo en el estado de Morelos. Los
documentos del intelectual Baez Camargo, que perfilaron
una ideologia protestante. La transformacion rural de ha-
bitos culturales insanos como el alcoholismo y el pago de
la dote a cambio de adquirir a una sehorita en matrimonio, y la
defensa de los derechos humanos, en especial la de libertad
de culto, y finalmente el crecimiento del pentecostalismo
y neopentecostalismo en los ultimos 40 afios han traido
como consecuencia la natural interaccion de la comunidad
cristiana evangélica en la vida publica del pais.

Jean Meyer estudia y analiza las razones de la simpatia
de los gobernadores liberales mexicanos con las comuni-
dades protestantes. Al respecto expresa:

Cuando Madero lanzé el Plan de San Luis encontré en
algunos pastores y maestros de escuelas protestantes,
en particular en Chihuahua y Tlaxcala y Puebla, donde las
iglesias protestantes estaban bien implantadas, un apoyo
revolucionario y una organizaciéon que podia respaldar
las exigencias de cambio. Como lo ha mostrado Deborah
Baldwin, Ciudad Guerrero, desde donde va a expandirse
el movimiento revolucionario, era un centro protestante.
El pastor de la Iglesia congregacional local Jesus Grijalva
habia sido un activo presidente del club maderista. En
noviembre de 1910 decidié juntarse con 40 hombres
provenientes de la congregacion protestante en mayoria,
con la guerrilla de Pascual Orozco.Pascual Orozco mismo
pertenecia a una familia protestante congregacional muy
activa y habia sido bautizado...

[...] el propio periddico iniciado por Madero para
combatir las ideas de los cientificos, el Anti-Reeleccionista
tuvo como jefe de redaccion desde noviembre de 1909
a Moisés Saenz, joven egresado de la preparatoria pres-
biteriana de Coyoacan (I999)3.

3 Jean Meyer, en Historia de los cristianos en América Latina, asi como
Jean Pierre Bastian, en Protestantismos y modernidad latinoamericana. Historia
de unas minorias religiosas activas en América Latina, relatan con mas detalle
el activismo del protestantismo cristiano evangélico durante la Republica
Restaurada y gran parte del siglo XX en México y Latinoamérica.

Ahora quiero compartir algunos acontecimientos
donde intervino la Iglesia evangélica y que significaron co-
yunturalmente en la agenda nacional a partir de 1992.

En Chiapas, por ejemplo, en los origenes del movimien-
to zapatista y durante sus primeros afos de insurgencia, la
condicion indigena de explotacion, marginacion e injusticia
social cautivd a muchos indigenas cristianos evangélicos en
el proyecto zapatista y creyeron en la necesidad de exigir
justicia social bajo la bandera que el subcomandante Marcos
propuso y que se legitima por sus fines. Sin embargo, fue
breve la ilusién de ese estandarte, pues, como toda gue-
rrilla improvisada, incurrieron en practicas violatorias de
derechos humanos.

Asi es como muchos obispos, pastores y presbiteros
especialmente presbiterianos (es una fuerza importante
en esa region) dejaron las filas zapatistas, las armas y fun-
ciones que desempehaban dentro del grupo insurgente
para regresar a sus hogares y tratar de sobrevivir a las
cuotas de guerra y pillaje zapatista. Al pasar de los anos
tuvieron que crear grupos de autodefensa armados o
guardias blancas para protegerse y salvaguardar su vida,
pero soélo —enfatizo— sirvi6 como medio preventivo. Sin
embargo, 18 indigenas fueron asesinados en la region de
los Altos de Chiapas, previo a la Masacre de Acteal. Este
acontecimiento generd naturalmente el escandalo inter-
nacional y orillé al gobierno de Ernesto Zedillo a buscar
culpables, que en realidad fueron chivos expiatorios.
Noventa y cuatro indigenas, casi todos presbiterianos,
bautistas y pentecostales, fueron injustamente acusados
de esa masacre.

La Confraternidad Nacional de Iglesias Cristianas
Evangélicas que presido (Confraternice) tomo la defensa
e hizo valer las violaciones procesales desde un inicio, las
cuales hasta hace pocos anos la Suprema Corte retomo y
concedid razén a cada uno de nuestros argumentos4. Debe
tenerse presente que en dos ocasiones previas se habia
solicitado formalmente que la Suprema Corte atrajera el
asunto, la primera fue de Mariclaire Acosta Urquidi (defen-
sora de derechos humanos) y la segunda de Confraternice.
En ambas ocasiones aquella corte negd la atraccion, y la
tercera solicitud fue del Centro de Investigacion y Docencia
Economica (CIDE), que finalmente prosperd y se explica

* Basta leer las sentencias de la Suprema Corte y los alegatos que
Confraternice expuso para corroborarlo.Vale decir que el Taller de Litigio
de estudiantes del CIDE, que al final tomé la defensa por injerencia de
Hugo Eric Flores Cervantes, obviamente también se apoy en nuestros
argumentos.
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con claridad por qué el pleno estaba integrado por varios
ministros distintos a los de las primeras dos solicitudes”.

En cuanto a los Acuerdos de San Andrés, al violar
derechos humanos y garantias individuales, externamos
nuestra oposicion a su firma, especialmente en el rubro
de los usos y costumbres que, seglin el texto, ponderaba
el ejercicio de esas tradiciones por encima de principios
como el de libertad de culto.

A finales de 1995 surgié en Chiapas la inquietud de
buscar el cambio social por vias institucionales. Fue asi
como en 1996 un grupo de pastores, entre los cuales me
encontraba, entregd en manos de laicos cristianos evan-
gélicos, ante la prensa nacional e internacional, en el Hotel
Sevilla Palace de Paseo de la Reforma, ciudad de México,
el proyecto del primer partido politico estructurado de
origen cristiano evangélico, denominado Frente de la Re-
forma Nacional. Si bien la inquietud nacié de nosotros, los
pastores, el idedlogo de las bases liberales del partido fue
el doctor Adolfo Garcia de la Sienra, hombre reformista
que hasta la fecha mantiene la ensenanza de la soberania
de Dios sobre todas las esferas.

Recuerdo que entre los postulados que se preparaban
para los documentos del partido, Adolfo Garcia de la Sienra
incluyo entre las lecturas Incredulidad y revolucion, de G.
Groen van Prinsterer, un activista politico protestante de
los Paises Bajos que precisamente a partir de principios
cristocéntricos, sostenia incluir al partido evangélico de
aquella nacioén en la vida publica y poll'ticaé.

El 9 de noviembre de 1996 Confraternice convocé a
la primera reunion multitudinaria de la comunidad cris-
tiana evangélica en el Zécalo de la ciudad de México. El
periddico La Jornada reportd 70,000 personas reunidas
que oraban por la paz en México. El propésito fue el de
orar, si, pero con un fin social: el de la paz en Chiapas. En
aquella ocasion, de manera intensa se unié Aurelio Go-
mez, quien antes era conocido como “el padre Gilberto”,
ex sacerdote de la Iglesia catdlica mas grande que he
conocido, Monte Maria en el Estado de México, poderosa

*la Suprema Corte de Justicia de la Nacion, que negd la atraccion
del caso Acteal en 1998 y 1999 planteada por Mariclaire Acosta Urquidi
y Confraternice, estaba integrada por ministros impuestos por Ernesto
Zedillo Ponce de Ledn en el Golpe de Estado Judicial de 1994.

© Si bien el texto de G. Groen van Prinsterer niega la legitimacion de la
Revolucién como solucién social, lo hace desde el sentido ideoldgico pues
demuestra el escritor que las revoluciones francesa y europea del siglo XIX
tuvieron como premisa ideoldgica apartarse del cristianismo, ser anticris-
tianos, dicho de manera simple, pero no significaba que el protestante
cristiano debiera tener fidelidad y sujecion ciega a la autoridad.

| |06 ¢ Sociedad y religion

en milagros y prodigios, donde cada ocho dias se reunian
decenas de miles de feligreses, pero ya no practicaban la
liturgia romana sino la cristiana evangélica, gracias a la re-
velacién que recibié de Dios y sin intermediarios mi finado
amigo “el padre Gilberto”. Fue excomulgado y lo constitui
como asociacion religiosa cristiana evangélica denominada
“Tierra Prometida”. Después de aquella fecha de oracion
por la paz, multiples organizaciones cristianas evangélicas
han hecho uso del Zoécalo capitalino o han llenado otros
foros como el estadio Azteca.

Promovimos ante la Procuraduria General de la Repu-
blica (PGR) la solicitud para que se ejercitara la accion de
inconstitucionalidad en contra de las reformas al Cédigo
Civil del Distrito Federal referentes al matrimonio ho-
mosexual, la adopcion de menores en favor de parejas
homosexuales y el aborto. En esa ocasion concurrimos la
Iglesia catolica y Confraternice, cada quien con sus argu-
mentos juridicos,y por separado los ingresamos formalmente
en la PGR. Por nuestra parte, sustentamos nuestros alega-
tos en instrumentos internacionales firmados por México,
asi como en la legislacion local y la jurisprudencia que
exigian —en el caso de la adopcion— el mejor desarrollo
del menor, pero la Suprema Corte resolvié en favor de
las reformas.

Se atendieron muchisimos asuntos de intolerancia
religiosa, algunos de los cuales por su naturaleza fueron re-
tomados en los medios de comunicacién, de manera que
varios, como el caso de Mezquitic, Jalisco, terminaron con
una indemnizacién por un millén de pesos en favor de los
indigenas cristianos y una recomendacion de la Comision
Nacional de los Derechos Humanos en contra del gobierno
de ese estado.En Chiapas también encabezamos el retorno a
sus comunidades de 584 indigenas que fueron expulsados de
San Juan Chamula. Después, en Oaxaca, Estado de México,
Veracruz, Hidalgo y Guerrero acontecieron sucesos de
intolerancia religiosa delicados, que no en todos los casos
concluyeron favorablemente ni en respeto a los derechos
humanos.

El Instituto de Investigaciones Juridicas de la UNAM y
la Camara de Diputados, a través del doctor Diego Valadés
y el maestro Manuel Camacho Solis, poco después de la
alternancia en el 2000, reunieron en un foro en la Camara
de Diputados a las voces de los principales actores sociales
para disertar bajo el tema Gobernabilidad democrdtica: ;qué
reforma? En representacion de la comunidad evangélica fui
invitado y en él propuse la justicia social en favor de las
comunidades indigenas como condicién sine qua non para
avanzar en la vida democritica, haciendo especial hincapié



en la gran injusticia maquinada desde el gobierno mexicano en
contra de los procesados por la masacre de Acteal’.

Poder e iglesias cristianas evangélicas

Diferentes actores laicos y religiosos cristianos evangéli-
cos han participado del poder publico. A lo largo de estas dos
décadas han transitado en la vida politica varios cristianos
evangélicos desde diferentes trincheras partidistas e incluso
ideologias o visiones de Estado.Algunos lo hicieron como
profesionales de la politica sin tomar la bandera de la agenda
evangélica, aunque se dieron sus ratos para aprovecharla
como Maria de los Angeles Moreno (PRI), Pablo Salazar
Mendiguchia (PRI y PRD) y Evangelina Corona (PRD). Hum-
berto Rice (PAN) nunca se detuvo al identificarse como
evangélico y se caracterizd por tener mayor interaccion
con los pastores de las iglesias a diferencia de los primeros
tres ejemplos. Renuncié al PAN cuando Vicente Fox usé el
estandarte de la virgen de Guadalupe en su campana.

Otros liderazgos politicos evangélicos que si operaron
—o intentaron hacerlo— desde el interior de la Iglesia para
ganar afiliados para sus agrupaciones politicas o partidos,
con efectos principalmente a escala regional, fueron Porfirio
Montero, Julio Sprinter, Sergio Garcia Romo y Fernando
Ruiz de la Rosa®, o como el caso de dos importantes lu-
chadores sociales que debido a la intolerancia religiosa en
Chiapas han defendido a la comunidad evangélica de aquella
region (Alonso, 1997), pero que en la Gltima década también
han sabido practicar la politica proselitista, me refiero a
Esdras Alonso Gonzalez y Abdias Tovilla Jaime.

A Rogelio Zamora lo menciono al mismo tiempo que lo
excluyo, y doy mi respetuosa razén: es miembro de La Luz
del Mundo, Iglesia que no es protestante cristiana evangélica,
pues existen diferencias doctrinales sustanciales,ademas del
manejo mesianico de sus lideres. Sin embargo, gracias a la
operacion corporativo-religiosa y certera que Zamora rea-
lizd, logro ser diputado federal y desde el PRI interactuaba
con muchas iglesias propiamente cristianas evangélicas. Eso
es lo que causo la confusion de algunos politicos que lo
incluyeron como un lider de nuestra comunidad.

7 La versién estenografica fue publicada por el Instituto de Investiga-
ciones Juridicas de la UNAM y la Camara de Diputados.

8 Mariano Avila Arteaga pormenoriza més sobre este tema en su tesis
doctoral Entre Dios y el César: lideres evangélicos y politica en México (1992-
2002), publicada en una coedicion entre Libros Desafio y Centro Basilea
de Investigacion y Apoyo, México, 2008. Sin embargo, en las encuestas que
maneja sobre los liderazgos evangélicos debe tenerse en cuenta lo que él
mismo confiesa, que la mayoria de sus encuestados son miembros de la
Iglesia Nacional Presbiteriana de México.

Si bien antes del afio 2000 la mayoria evangélica se
sentia mas afin al priismo por su plataforma liberal (en
ocasiones anticlerical), en la campana se definié en favor
deVicente Fox; el voto evangélico se dividié publicamente.
Para novedad de muchos, surgieron operadores proselitis-
tas de las tres principales fuerzas politicas (PRI, PAN y PRD)
enfocados al campo religioso evangélico; curiosamente esos
operadores también compartian la confesion protestante,
y con el PAN vencedor creyeron que al menos sus cuadros
militantes estarian en la némina gubernamental federal,
cosa que no ocurrio. Por el contrario, como sabemos, Fox
actud también en el tema religioso a capricho, de manera
que cuando beso el anillo papal promovi la correspondiente
queja ante la Secretaria de Gobernacion, cuyo desenlace
ya se adivinara.

En esas fechas se empezaba a formar el proyecto del
partido politico Encuentro Social (PES), encabezado por Hugo
Eric Flores Cervantes.Operé ya como agrupacion en el 2003
con el PRI en las federales, en el 2006 con el PAN haciendo
una buena negociacion con Felipe Calderén, aunque duré
poco; en 2009 regresa a los brazos del PRI, pero empieza a
operar de manera plural y profesional en los estados y asi
logra constituirse en partido politico local en Baja California.
En afos recientes visiblemente negocia posiciones en el PRD,
especialmente cobijado por Marcelo Ebrard.

Nadie puede negar que el proyecto del PES y sus ope-
radores son principalmente laicos cristianos evangélicos;
que si bien como partido politico no tienen una ideologia
definida basada en instrumentos dogmaticos de la ciencia
politica y que por supuesto tampoco podria tenerlos de
manera deliberada en el dogma de fe, si toma banderas que
son afines a la comunidad protestante y ha creado cuadros
profesionales que ahora le permitieron solicitar su registro
como partido politico nacional. Su enemigo principal a
ciencia cierta no sabria cual es el de mayor peso:si la Igle-
sia catolica a través del entrelazado politico y tenazas que
tiene en los tres partidos mayoritarios o tal vez el mismo
liderazgo de la comunidad evangélica. Asi como en 1995
empezamos a trabajar en el primer proyecto nacional de
partido politico evangélico (Frente de la Reforma Nacional),
ahora también creo que debe existir libertad para que el
PES y su militancia, preponderantemente laica evangélica,
obtengan su registro. El voto ya no es cautivo para ninglin
grupo politico, pero por ejemplo, Ciudad Juarez, que en los
registros gubernamentales tiene mas de 1,500 iglesias evan-
gélicas, entonces con facilidad podria definir una eleccion si
se uniera el voto de los feligreses, y asi también sucederia
en muchos otros estados o municipios del pais.
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En la dltima década, el PRI también tuvo un gran operador
politico para la comunidad evangélica, que como delegado
en cada eleccion se encargaba de hacer proselitismo efec-
tivo en muchas contiendas estatales y federales, me refiero
al profesor Israel Beltran, dos veces presidente municipal
de Cuauhtémoc, Chihuahua, dos veces diputado local y una
vez diputado federal. El curriculo da fe de la productividad
y su profesionalismo, a pesar de la derrota aparente en las
elecciones locales pasadas cuya explicacion responde mas
a la pugna entre los grupos priistas del estado.

Rosario Brindis, ex diputada federal del PartidoVerde y
cercana a Luis Videgaray, operé en favor de Pena Nieto en
el 2012 dentro de la comunidad evangélica, emulando mal
a Roberto Herrera respecto de la operacion cupular con la
Iglesia catolica. Lo que no sabia Rosario Brindis entonces es
que la operacién fructifera es en las bases, cosa que bien a
bien conoce Israel Beltran, el manejo de cuadros y redes, la
operacion de a pie, que son las que dan el resultado final.

Por ello era muy comdn ver que en los mitines de An-
drés Manuel Lopez Obrador las iglesias locales evangélicas
impulsadas por sus jovenes (recuérdese el fenédmeno
#YoSoy132) se apostaban en los vallados siguiendo al
candidato de izquierda, porque de nada servia que Rosario
Brindis atendiera en secreto a algunos lideres evangélicos
que hasta hoy forman parte de la agenda segunda de
Roberto Herrera en Los Pinos, si durante la campana no
convencio a las bases.

En el PAN la figura mas visible fue Rosi Orozco, que
supo retener el capital politico que dejé Hugo Eric Flores
al romper con Felipe Calderdn. Férrea panista —aunque
ahora lo niegue— en el 2006 y 2012; gan6 la eleccion a
diputada federal en 2009, 2 pesar de haber obtenido menos
votos para el PAN en su distrito que los que habia logrado
el partido en el 2006, pero se cold gracias a que el PRD
disminuyd, el PRI duplicé su votacion y el PAN, a pesar de
menguar en el voto, en el movimiento de porcentajes se
metio en el distrito Il de la delegacion Gustavo A. Madero.
En el 2012 creyd sentirse fuerte para disputar la senaduria
de la capital, hecho dificil ante un perredismo dominante.
Ahora mas camalednica (muy cerca del perredismo capitali-
no que detestaba) y sobreexplotando la bandera de la trata
de personas victimizandolas doblemente (nunca se habia
distinguido por ser luchadora social), esta insistentemente
buscando también una puerta de acceso a Enrique Pena
Nieto, cosa infructuosa.

Pero no debo olvidar a un ejemplar hasta hace poco
panista también de Chihuahua, Emilio Flores Dominguez,
cristiano irreprensible y hombre de fe, que no se sirvid
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del poder y su testimonio de hoy da cuenta de ello, que
siendo un politico profesional no responde a intereses de
grupo o a su ego, sino al buen servicio de la politica, el
verdadero, el de servir al projimo.

Por mi parte, es cierto que me sujetaron a juicio en
tribunales electorales tanto en las elecciones de 2006 como
en las de 2012,ambas ocasiones por supuesto proselitis-
mo en favor de Andrés Manuel Lépez Obrador. Los litigios
finalmente me absolvieron y se demostré que no quebranté
las disposiciones legales, pero la amistad que me distingue
con el politico tabasqueno tampoco he de negarla.

En las proximas elecciones los operadores cambiaran:
en el PAN, la mejor operadora sin duda en la comunidad
evangélica es Margarita Zavala de Calderon, quien también
me distinguié con su frecuente amistad y con apoyo a
muchos pastores que fueron victimas de la guerra contra
la delincuencia; su intervencién logré liberar a pastores e
hijos de pastores secuestrados y victimas de cobro de piso
en algunos estados. Nadie tiene en el PAN mejor simpatia
para operar entre los evangélicos que ella por los lazos que
entablé con muchas comunidades evangélicas. En el PRI no
sera suficiente el trabajo de escritorio de Roberto Herrera
ni de Rosario Brindis,y ya no estara Israel Beltran,al menos
en el 2015; por tanto, veo como el mejor prospecto para
esta operacion a una dama muy cercana a Luis Videgaray
y que también conoce el trabajo de campo y operacion
proselitista, me refiero a la maestra Soraya Pérez Munguia,
presidenta del Instituto de Administracion y Avaltos de
Bienes Nacionales, cristiana ejemplar, sin duda.

En la izquierda, todo hace pensar que se fragmentar3;
por un lado, el PRD y sus satélites, y por otro, Morena. De
antemano veo dificil que el voto evangélico prefiera la
coalicion del PRD-PT-Movimiento Ciudadano antes que a
Morena, especialmente porque la figura de Andrés Manuel
Lopez Obrador se corresponde mas con la defensa del
pobre, por una vida desapegada de los afanes del poder y
por la congruencia y honradez durante estos afnos.

En cuanto al PES, en caso de que logre —y asi deberia
de ser—su registro como partido politico, su legitimacion
dependera del discurso en favor de la justicia social y,
por tanto, su alianza con el partido que mas lo repre-
sente; pero si por el contrario actla friamente y bajo el
calculo seco como profesionales de la politica que son,
por supuesto que para mantener su registro en 2015 le
convendra estar de la mano del priismo, que hasta ahora
ha mantenido la preferencia en muchos sectores del pais.
El“pero” es que el PES no es muy bien visto por el grupo
de Videgaray.



Responsabilidad social de la Iglesia
cristiana

Las urbes principales y los estratos sociales privilegiados
crean en su consciente colectivo una situacion social distinta
a la que se palpa en el resto de las regiones del pais.

La guerra contra la delincuencia organizada, como dije
antes, también afrent6 a la comunidad evangélica de manera
directa. Los delincuentes encontraron que, si secuestraban
al pastor o a alguno de sus familiares, el rescate seria cu-
bierto en gran parte por el grueso de la feligresia; o bien,
el cobro de piso se efectuaba tomando ellos mismos cada
ocho dias, a la hora del culto dominical, lo que en el alfoli
se acumulara,y por si fuera poco, llegaron a hacer el calculo
de la extorsion a partir del niumero de sillas y feligreses
que asistian.

Esta situacion nos llevo a sumarnos hace unos afos
a la Marcha por la Paz con Justicia y Dignidad, convocada
por el poeta Javier Sicilia y otros defensores de derechos
humanos. Por supuesto que escucho los testimonios de
nuestras victimas y solicitd que también desde el micréfono
se narraran los hechos de nuestras injusticias.

Pero la gente en las serranias aun sigue padeciendo
este flagelo, y asi como en otros momentos de la historia
la comunidad evangélica se sumé a las filas revolucionarias,
al zapatismo o a las Guardias Blancas’, también lo esta ha-
ciendo de manera individual a las autodefensas. Los motivos
no responden sélo a la seguridad personal o familiar, sino
al hartazgo por la corrupcion y la impotencia del gobierno
para establecer el Estado de derecho. Se es consciente
entonces de que existe un deber social de buscar la justicia
y el bien comun, de defender al débil y proteger al projimo
incluso con la propia vida.

Ahora no sélo se distingue la Iglesia cristiana evangélica
por el trabajo en carceles o centros de rehabilitacion, es-
tablecimiento de escuelas o la atencion a madres solteras,
en realizar trabajo comunitario en zonas marginadas y
hospitales, sino ahora se hace sabiendo que la sal y la luz
deben llevarse a todos los ambitos de la vida publica. No es
entonces un sentido de supervivencia, es un deber moral y
espiritual de ayudar a la sociedad.

? Por cierto, en algin momento el gobierno de Chiapas, por conduc-
to de alguno de sus altos funcionarios, se me acercé y me dijo: “Pastor,
sabemos que usted trae las armas de alto poder a los Altos de Chiapas”.
Fueron simples especulaciones porque en realidad en aquel tiempo habia
tantas armas en Chiapas como las hay hoy dia en Michoacan.

Proyeccion social y demografica
a 20 aifios

Los autores del libro West Coast Republics, un estudio sobre
las iglesias y misiones en Perd, Chile y Bolivia, publicado en
1962, citaron a un supuesto corresponsal, quien dijo: “Los
movimientos pentecostales probablemente ya han llegado
a su climax [...] dentro de poco tiempo el campo se habra
reducido a cenizas y el movimiento morira” (citado en
McGravan, 1966: 129).

Debo tocar, al menos de reojo, el tema del pentecosta-
lismo, precisamente porque soy afin con la doctrina y asumo
como propias las adecuaciones sociales renovadoras que
propone el neopentecostalismo, como ya se supondra.

El pentecostalismo (el historico o el neopentecosta-
lismo) —lo digo con fervor y a pie de puntillas— no es un
movimiento ocasional que responda a modas,a condiciones
socioeconomicas o a algin liderazgo mesianico pasajero;
es una forma de vivir la fe a partir de una experiencia
espiritual derivada del bautismo con el Espiritu Santo y
fuego, originada desde el corazén soberano de Dios en
cumplimiento a la promesa profética biblica que establece:
“En los postreros dias, dice Dios, derramaré de mi Espiritu
sobre toda carne”.

Se esta cumpliendo esta promesa. El Espiritu Santo esta
siendo derramado sobre toda carne en el mundo entero,
primeramente sobre los protestantes cristianos evangélicos
historicos, que han sido absorbidos por el movimiento
Pentecostés; después sobre la misma comunidad carisma-
tica catdlica romana y, finalmente, sobre toda persona sin
importar su identidad religiosa.

Es precisamente este pentecostalismo el que definira
las estadisticas en los préximos censos.

En 20 anos la poblacion catélico-romana sera el 50%,
si sigue la tendencia en los mismos porcentajes y tasas
que se han venido dando; por tanto, el crecimiento de los
“no catdlicos”, siguiendo la misma tendencia, llegara sin
problemas a la mitad de la poblacion; es un simple calculo
estadistico.

Estados como Oaxaca, Chiapas, Tabasco, Campeche,
Morelos, las dos Baja California, Quintana Roo,Veracruz y
Tamaulipas seran los primeros que llegaran a emparejar el

porcentaje entre catdlicos y no catolicos'”.

1 as tendencias son propuestas a partir de los datos proporcionados
por el INEGI y por un algoritmo estadistico en Pluralidad Religiosa en México,
Cifras y Proyecciones, de Elio Masferrer. Aunque, como ya dije antes, los
datos del INEGI no estan apartados de la realidad.
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Consecuentemente la politica vera reflejado este
fenomeno, pues mas alla de que exista el PES como parti-
do politico u otros partidos de origen evangélico que ya
estan formados o que ya han operado como agrupaciones
politicas, lo cierto es que los escanos de los congresos y
las plazas de funcionarios publicos seran ocupados cada
vez mas por miembros de la comunidad cristiana evangé-
lica. En el ejercicio de la funcion publica Dios ordena en
la Biblia que “cuando los justos gobiernan, el pueblo se
alegra”,y cada discipulo de Jesucristo debera comprender
que “cada uno, segun el don que ha recibido, ministrelo a
los otros, como buenos administradores de la multiforme
gracia de Dios”.

Al interior de la Iglesia evangélica se ha abandonado la
interpretacion originalmente catélica de “Al César lo que
es del César,y a Dios lo que es de Dios”, para comprender
el evangelio de Jesucristo como soberano sobre todas las
esferas de la vida, piblica o privada, en el cual la subsistencia
real del Estado laico es una condicion imprescindible de la
democracia y la libertad. Comprender a Jesucristo como
soberano implica someter todo pensamiento, conducta e
intencion personal a la voluntad divina.

Las trincheras estan dadas para los proximos anos
a partir de las reformas estructurales que ha impulsado
Enrique Pefa Nieto. En la educativa y la de medios de
comunicacion, la Conferencia del Episcopado Mexicano ya
levanto la mano e incluso recientemente publicé una obra
vaticinando sus pretensiones en el tema educativo (aunque
dogmaticamente es confusa entre su postulado aristotélico
tomista y el humanismo secular):

La Iglesia, fiel a la mision que Cristo le confio, tiene como
tarea propia anunciar el evangelio y ensefar la verdad
acerca de Dios y acerca del hombre. Lo hace a través de
todos los medios a su alcance: la catequesis, la liturgia, la
parroquia, los medios de comunicacion, la escuela.

[...]

El Estado esta llamado a respetar y promover el derecho
de los padres a educar a sus hijos de acuerdo con sus
convicciones éticas y religiosas. Los modos concretos
de implementar el reconocimiento de este derecho

dependeran de las circunstancias particulares que se
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tengan que atender. No es justo que se olvide, disminuya
o niegue el ejercicio de este derecho humano (2012:
115-116).

Finalmente, las cartas estan echadas; sin embargo, no
encuentro ningun elemento para objetivamente reconocer
que la Iglesia de Roma pueda retomar preponderancia en
los destinos del pais,y menos para que logre recuperar los
porcentajes de iglesia mayoritaria que predominaban antes
de las reformas de 1992.

Si el INEGI, a la salida de cada casilla electoral (local o
federal) pusiera una pequefia encuesta sobre la preferencia
religiosa, y que ese instrumento se vigilara con el mismo
sigilo que las boletas electorales (deber ser, se entiende),
entonces, atendiendo a la transparencia y el derecho a la
informacion, podremos saber con exactitud la realidad
religiosa en el pais.

México estd en un proceso de ciudadanizacion de-
mocratica, pero también de emergencia en cuanto a su
seguridad. Son la delincuencia y la corrupcion los temas
inmediatos a resolver. Si bien el pais esta fragmentado,
segln las circunstancias de cada region, no tarda la ciu-
dadania en unificar esfuerzos, consistentes para exigir al
aparato gubernamental una verdadera solucion contra
estos dos flagelos, y de no ser asi, Michoacan y Gue-
rrero seran un modelo a seguir para muchas regiones
del pais.
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en Argentina

Los nacionalistas catolicos
de Cabildoy la educacion
durante la Ultima dictadura

Laura Graciela Rodriguez*

E ntre 1930y 1966 se organizaron
en la Argentina cinco golpes militares
que estuvieron intercalados con regi-
menes democraticos de distinto tipo.
El 24 de marzo de 1976 los integrantes
de las tres Fuerzas Armadas organi-
zaron el sexto asalto a un gobierno
elegido constitucionalmente, al tiempo
que se sucedian otros golpes de Esta-

* Universidad Nacional de La Plata/Conicet
de Universidad Nacional General Sarmiento,
Argentina.

: Recuperado de <http://lahoradejuancruz.
blogspot.com/2009/07/entrevista-antonio-
caponnetto.html> (consultado el 4 de mayo
de 2010).

mayo-junio, 2014

El autodenominado Proceso de Reorganizacion Nacional (1976-1983) disend
y aplicd una serie de medidas desde el Ministerio de Cultura y Educacion y buena
parte de ellas recibieron la atencién de los redactores de la revista Cabildo. Los
responsables de esta publicacion se reconocian como los méximos exponentes del
nacionalismo catdlico argentino, ideolosia de derechas y antisemita que tefia deci-
didamente todas sus interpretaciones sobre lo que ocurria. En el presente articulo
analizaremos cudles fueron sus opiniones respecto a la politica educativa.

No creo en la democracia, no creo en el sufragio universal, no

creo en la soberania del pueblo, no creo en el constitucionalismo

moderno [...] Me produce una infinita ndusea todo esto.

¢Porqué no cree en la democracia?

Porque soy catélico y un catélico coherente no puede ser

democratico porque el primer acto democratico de la historia

crucificé a Jesucristo y dejo en libertad a un delincuente (Antonio
Caponnetto, director de Cabildo, julio de 2009)'.

do de similares caracteristicas en los
paises del Cono Sur Latinoamericano
(Brasil, Chile y Uruguay). En compa-
racion, la dltima dictadura militar en
Argentina fue la mas cruenta de la
region. Los organismos de derechos
humanos calculan que hubo alrededor
de 30,000 “desaparecidos”, denomi-
nacion que define a las personas que
fueron secuestradas por las fuerzas
de seguridad y cuyo paradero fue

desconocido durante mucho tiempo.

Lo cierto es que la mayoria fue tortu-
rada en aproximadamente 340 centros
clandestinos de detencion distribuidos
en todo el pais y/o asesinada. Un gran

porcentaje ha sido identificado como
trabajador de fabrica y militante sindical
y casi 6% del total, como docente.
Como se ha indicado, el auto-
denominado Proceso de Reorgani-
zacion Nacional (1976-1983) diseiid
y aplicé una serie de medidas desde
el Ministerio de Cultura y Educacién,
buena parte de ellas analizadas por
los redactores de la revista Cabildo. Los
responsables de esta publicacion se
consideraban los maximos exponen-
tes del nacionalismo catdlico argenti-
no, ideologia de derecha y antisemita
manifestada decididamente en todos
sus analisis sobre lo que ocurria. En
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este trabajo pretendemos continuar con nuestras inves-
tigaciones sobre la politica educativa durante el Proceso,
el analisis de las trayectorias de los distintos funcionarios
civiles que ocuparon la cartera y sus vinculos con el
mundo catdlico. Buscaremos ir mas alla de los discursos
que pronunciaron, reconociendo quiénes escribian sobre
educacion y qué vinculos tuvieron con funcionarios del
gobierno dictatorial.

La bibliografia sobre las relaciones entre la Iglesia
catdlica y el Proceso se ha centrado en las posiciones que
tomaron sus distintos integrantes frente a las violaciones
de los derechos humanos (Mignone, 1986; Mallimacci, 1996:
181-218;Zanatta, 998:169-188; Di Stefano y Zanatta, 2000;
Obregon,2005:259-272). Sobre el nacionalismo catélico de
Cabildo se han escrito varios articulos que plantean distintos
aspectos, que van desde los origenes en 1973, hasta fines de
los afios ochenta?. De estas investigaciones y de su lectura
se desprende que la publicacién no estuviera especializa-
da en temas educativos; sin embargo, sus redactores se
dedicaron de manera bastante regular a esas cuestiones,
especialmente durante el periodo de la presidencia del
teniente general Jorge Rafael Videla (1976-1981). En linea
con el catolicismo mas tradicional, los de Cabildo decian
tener una larga lista de “enemigos”, tales como

[...] el liberalismo y el marxismo en todos sus matices,
la masoneria y el judaismo, los intereses venales y el con-
formismo egoista y utilitario, el progresismo religioso y la
pacateria, la pederastia intelectual, los partidocratas, los

espiritus cobardes, la mediocridad y la envidia®.

2 a revista nacié en mayo de 1973, ocho dias antes de la asuncion
del presidente peronista Héctor |. Campora. Luego de la muerte de Juan
Domingo Perén en julio de 1974, la publicacion fue apareciendo con dis-
tintos nombres como El Fortin y Restauracion. El tono antidemocratico y
antiperonista de sus articulos llevé a que fuera clausurada tres veces por
el gobierno de Maria Estela Martinez de Peron. Después del golpe militar
de 1976, Cabildo retomo su actividad desde el nimero | y anunciando
una “segunda época” (véase Orbe, 2008 y 2009; Saborido, 2005: 235-270;
2004a: 209-223 y 2004b: | 17-129).

3 Cabildo, nim.26,agosto de 1979, interior de tapa. Como ha sefialado
Martin Obregdn, los obispos argentinos, frente al Concilio Vaticano Il, se
dividieron en tres grandes grupos. Por un lado, los tradicionalistas, que
eran los mas intransigentes y se mantuvieron cerca delVicariato Castrense
para las Fuerzas Armadas. Por otro lado, los obispos conservadores, que
habian tomado conciencia de la imposibilidad de una vuelta atras después
del Concilio. Fueron el sector mas numeroso y por eso mismo se carac-
terizaron por una mayor vaguedad desde el punto de vista ideoldgico. Los
dos se diferenciaban a su vez de los renovadores, que se mostraron mas
tolerantes a la renovacion conciliar y también presentaron diferencias
internas (Obregdn, 2005: 42-46).
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Partiendo de estas bases, Cabildo aspiraba a “ser un
instrumento activo de la plena restauracion nacional”.

En lineas generales, fueron muy criticos de las medidas
econodmicas liberales y acusaron a la Junta de carecer de una
linea politica e ideolégica definida*. En materia educativa,
los nacionalistas pretendian que el gobierno le otorgara el
control total de la educacion a la Iglesia catélica, como habia
ocurrido en Espana durante la dictadura de Franco,a quien
admiraban. Para ello se tenia que derogar la Ley de Edu-
cacion N° 1420 del aiio 1884, que establecia la educacion
laica, gratuita y obligatoria. Hacia el final del Proceso nada
de esto se concretd, lo que agudizo los ataques.

En el presente trabajo pretendemos mostrar que
este grupo, a pesar de haber sido particularmente critico
de Videla, estuvo lejos de permanecer aislado de la arena
politica; varios de ellos integraron las estructuras del Mi-
nisterio de Cultura y Educacion y tuvieron cierta influencia
en determinadas areas de esa cartera. Ahora bien, este
articulo esta conformado por tres apartados.En el primero
veremos que los nacionalistas catolicos elogiaron una serie
de medidas que se llevaron a cabo durante los dos primeros
anos de gobierno: la intervencion a los colegios, la censura
de libros, el contenido de un documento que avalé la re-
presion en el ambito educativo y el cierre de carreras en
la Universidad. Sin duda, estas acciones formaban parte de
su propia agenda educativa. Al igual que en otros temas, se
dedicaron a criticar aVidela por “equivocarse” al nombrar
a los ministros de esa etapa y por ceder a las presiones de
los “reformistas”.

En el segundo apartado caracterizaremos las relaciones
que mantuvieron Antonio Caponnetto, uno de los “espe-
cialistas” en educacién, y sus aliados con el tercer ministro
del Proceso, el catolico conservador Juan Rafael Llerena
Amadeo. Aunque la mayoria de las notas estaba sin firma,
Caponnetto escribio casi todos los articulos o bien, convo-
caba a sus conocidos a redactarlos. Sefalaremos que él y sus
colaboradores estaban vinculados a distintas dependencias
del Ministerio y particularmente al Consejo Nacional de
Investigaciones Cientificas y Tecnoldgicas (Conicet). Estas
relaciones se vieron fortalecidas durante la gestién de Llere-
naAmadeo y les permitieron organizar distintas actividades
educativas desde las cuales difundieron su ideologia mas
alla de Cabildo. En el Gltimo apartado estudiaremos cémo
evaluaron la gestion de Llerena Amadeo. Previsiblemente,

Al igual que en el gobierno peronista, uno de sus nimeros fue pro-
hibido (Saborido, 2005:250).



dijeron que su mandato fue el mejor de los tres, pero que
no pudo cumplir con la agenda de los catdlicos porque
Videla le impuso “limitaciones” de diverso tipo.

Los ministros Bruera y Catalan
(1976-1978). Elogio a la represion

El Ministerio de Cultura y Educacién fue ocupado por cinco
ministros civiles y durante dos periodos por el ministro
del Interior, el general Albano E. Harguindeguy, todos ellos
alineados en las filas de los catdlicos conservadores. Las
disputas entre los integrantes del gobierno hicieron que
la cartera educativa resultara la mas inestable de todas
durante la presidencia de Videla. Los de Cabildo dieron
a conocer varios comentarios en este sentido, mientras
transcurrian las gestiones de los tres primeros mandata-
rios: Ricardo Pedro Bruera, Juan José Catalan y Juan Rafael
Llerena Amadeo.

Siguiendo la idea de que “era imposible ignorar el
papel que jugaban la cultura y la educacién en los planes
de la revolucion marxista”, desde los primeros meses del
Proceso las fuerzas de seguridad comenzaron a intervenir
colegios publicos y privados catdlicos. La Iglesia protesto en
privado por estas medidas, ya que si bien en lineas generales
las autoridades religiosas apoyaban estas acciones, lo que
reclamaban al gobierno era que fuera la propia institucion
la que investigara y sancionara las transgresiones en sus
establecimientos (Verbitsky, 2006).

Durante la gestion del ministro Ricardo P. Bruera, uno
de los casos mas sonado fue la intervencion al colegio San
Miguel de la Capital Federal. A través de la agencia oficial
Telam se dio a conocer un comunicado de la Unién de
Padres de Familia en el que se acusaba a los sacerdotes
responsables de la conduccién de ese establecimiento de
haber realizado “una abierta apologia de la subversion” y
elogiar a sus “maximos dirigentes” (Clarin, 22 de diciem-
bre de 1976, p. 10). El comunicado estaba firmado por un
“padre de familia”, Alejandro Cloppet, y en él se senalaba
que “lamentablemente”, en enero de 1976, un grupo de
sacerdotes habia asumido el control y aprovechaba la
oportunidad para imprimir “volantes de la organizacion
subversiva declarada ilegal en el aho 1975”. Terminaba
afirmando que dicha Unién de Padres nunca fue reconocida
por el superior de la Orden y que a los hijos de muchos
de sus miembros se les negd la reinscripcion al finalizar ese
ano lectivo. En este caso, la intervencion fue ordenada por
el director de la Superintendencia Nacional de Ensenanza
Privada (SNEP). Dicha medida fue apelada por los sacerdotes

e,inesperadamente para los sectores mas intransigentes, la
justicia dictamind la suspension de la orden.

Cabildo se ocup6 de este hecho y tituld la nota como
“Otro fallo lamentable” (Cabildo, nim. 10, septiembre
de 1977, p. 8.). Sostenia que la justicia habia dictado una
sentencia “a contrapelo de las necesidades del pais y con
aparente olvido de que el Estado de guerra interna requeria
una especial concepcién del derecho y una adecuada apli-
cacion de sus normas concretas”. El juez a cargo, el doctor
Cermesoni, dicté un nuevo pronunciamiento que,aseguraba,
“tendria gravisimas consecuencias en el campo cultural de la
lucha antisubversiva”. Explicaba que ese juez no sélo habia
dejado sin efecto la intervencion del registro de alumnos
del colegio San Miguel, sino que también habia rechazado
el recurso de amparo presentado por los padres de alum-
nos de ese centro cuya inscripcion les habia sido negada.
Segln creia el responsable de la nota, el problema era que
estos jueces tenian limitada su vision por las “anteojeras del
liberalismo y del positivismo juridico” y por el camino de
la “ciega aplicacion de la ley”, y al final terminaban siendo
“complices inconscientes de la subversion”.

En el mismo nimero, el cronista criticaba por ese tema
al presidente y al director de la revista del conservador
Consejo Superior de Ensefianza Catdlica o Consudec.
En el articulo “Consudec y la subversién en la ensefianza
privada”, volvia a decir que el Estado, en el cumplimiento
de obligaciones elementales, debia “extremar su celo en la
deteccion y eliminacion de los focos de adoctrinamiento
subversivo en la ensenanza privada” (Cabildo, num. 10,
septiembre de 1977, pp. 43-46). De acuerdo con la revista,
el problema fundamental era que el Consudec no queria
aceptar que existia una extendida “penetracion” entre
sus filas. La subversion habia elegido a la Iglesia y a sus
instituciones educativas como “terreno predilecto de su
siembra ideologica y de su accionar practico”, y esto “nos
habia llevado a poner especial énfasis en el problema de la
subversion en la ensefianza catdlica”. El redactor advertia
que las familias catolicas todavia “sentian una falsa seguridad
en relacién con sus hijos, presumiendo que sélo el hecho
de asistir a un colegio catdlico o de formar parte de una
organizacion juvenil de la Iglesia les garantizaba una total
inmunidad frente al contagio subversivo”. Por su parte,
el director del peridédico Consudec escribié una nota re-
chazando estas acusaciones vertidas por Cabildo (sobre el
periddico Consudec durante el Proceso y esta polémica con
los de Cabildo, véase Rodriguez, 2010b).

Seguidamente, se publicd una solicitud de la Union
Argentina de Defensa Educacion Catdlica o UADEC, que
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tenia a Eduardo Caminotti como secretario y a Luis G.
Bedzent como presidente. Alli argumentaban que el Estado
debia salvar al pais con una verdadera Ley de Educacién
que volviese a los valores de la familia, a la patria comun
y a la existencia de dios (Cabildo, nim. 10, septiembre de
1977, pp. 46-48).

En la misma pagina aparecié uno de los pocos articu-
los sobre educacién firmados por Antonio Caponnetto,
en el que se declaraba a favor de la censura de un texto
catdlico.Se mostraba de acuerdo con el arzobispo de La Plata,
monsefnor Antonio Plaza, y el gobernador de la Provincia
de Buenos Aires, el general Ibérico M. Saint Jean, quienes
habian prohibido la circulacion del libro Dios es fiel, de la
hermana Beatriz Casiello (Cabildo, nim. 10, septiembre de
1977, pp. 46-48). El conflicto se habia dado porque tanto
el Equipo Episcopal de Catequesis como el Equipo Episcopal
deTeologia evaluaron positivamente el contenido del texto
y aseguraron que no contenia ninguna afirmacion erro-
nea ni negacion alguna de la doctrina catdlica. De hecho,
a partir de este dictamen, Dios es fiel solo se prohibio
en la provincia de Buenos Aires y no en el resto del pais
(Invernizzi y Gociol,2002). Caponnetto se dedicé a apoyar
enérgicamente a Plaza y a mostrar el “parafraseo imbécil de
naderias marxistoides” que habia en el libro. Para ejempli-
ficar, mostraba que en una parte se le proponia al alumno
el siguiente ejercicio:“Escribe una carta a los pueblos ricos
que gastan dinero en armas, para que se acuerden de sus
hermanos”. Finalizaba preguntandose hasta cuando las au-
toridades eclesiasticas iban a consentir “tanto desparpajo”
y si estaban esperando que “seamos fusilados por curas
bolcheviques”.

Un tiempo después, la revista publico otra nota mas
vinculada al cierre de colegios, esta vez en la provincia de
Cordoba, intitulada “Cérdoba: el ocaso de los brujos” y, a
diferencia de lo que habia ocurrido en el colegio San Miguel,
Cabildo elogiaba la medida que habia tomado el gobierno.La
Secretaria de Cultura y Educacion de esa provincia acababa
de decretar la clausura y el cierre definitivo del instituto
privado de ensenanza primaria Leo Bovisio (Cabildo, nim.
21, diciembre de 1978, pp.29-30).Seguln Cabildo, el fundador
era Santiago Bovisio, creador de la Orden de los Caballeros
Americanos del Fuego (CAF) que actuaba como Ordecon
(Comunidad de Ordenados). En la revista se decia que
esa escuela estaba en manos de una‘“poderosa y tenebrosa
organizacion judeomasonica panteista, ocultista, esotérica,
magica, teosofica y cabalistica, vinculada a Estados Unidos
e Israel, entre otros”. La secta del CAF “destilaba una re-
ligiosidad esotérica negadora de la capacidad del hombre
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para llegar al conocimiento de Dios mediante la teologia
y la Fe, al reemplazar a ésta por la magia y atentatoria del
Ser Nacional por subversion ideologica, destructiva de
la raigambre historica del Ser Argentino”. Cabildo y sus
lectores “aplaudian y felicitaban por esa accion a las auto-
ridades de la provincia mediterranea”, ya que “ha ganado
en Cordoba otra batalla”:la de “erradicar de su comunidad
educativa este foco subversivo enquistado desde hacia
treinta anos”.

Ademas de intervenir colegios y censurar libros, el mi-
nistro Bruera ordend intervenir también las universidades,
declaré cesantes a cientos de profesores y mandé cerrar
distintas carreras, entre ellas las de Sociologia, Psicologia
yAntropoIogl'as. Haciéndose eco de estas medidas, en la
revista se dio a conocer un articulo denominado “Antro-
pologia y Subversion”, en el que se sostenia que “era sabido”
que en 1955 “el marxismo bien pensante de los Romero
y los Risieri Frondizi” comenzoé la tarea de “demoler las
bases mas firmes de nuestra auténtica nacionalidad” y
sento las bases de tres carreras que serian “las piezas clave
de esa estrategia disolvente: las de Sociologia, Psicologia
y Antropologia” (Cabildo, nim. |6, mayo-junio de 1978,
pp- 30-31). A esta altura del Proceso se preguntaban:
“iquién podria ignorar que esas ‘profesiones’ aparecian
sintomaticamente repetidas en el curriculum de los gue-
rrilleros?”. Por ejemplo, la Antropologia, tras la excusa de
que era materia que tenia como campo de observacién y
estudio a las poblaciones marginadas, resultaba un“campo
propicio para reclutar e instruir a sus huestes subversivas
y soliviantar a los pobladores de esos lugares”. Asimismo,
los antropologos aprovechaban los viajes de investigacion
pagados por el Estado para “vender piezas arqueoldgicas”
y “comprar armas”.

El redactor de Cabildo felicitaba al ministro por haber
clausurado esas tres carreras en varias universidades. Sin
embargo, advertia que habia dejado abierta Antropologia
en Buenos Aires (UBA), Misiones y Comahue, donde aln
continuaban “agazapados en cargos docentes elementos
altamente comprometidos con la subversion apatrida”.
También hacia notar que varios de los profesores decla-
rados prescindibles en la UBA fueron “inmediatamente
contratados en otras universidades”. En este sentido, el
cronista afirmaba que, si bien Bruera era un “técnico” y un
“anodino”, habia tenido buenas ideas para la universidad,

5 Sobre la politica universitaria del Proceso, véase Rodriguez y So-
prano (2009).



pero fueVidela quien “mandé congelar todo lo que pudiera
irritar al reformismo y congel6 los proyectos que pudieran
dar lugar a descontentos pasibles de ser capitalizados por
los enemigos del gobierno” (Cabildo, nim. 41, marzo de
1981, pp. 24-25).

Si al ministro Bruera los nacionalistas catolicos le
reconocian algin mérito, fueron mucho mas criticos con
su sucesor Catalan. A poco de asumir el cargo, este mi-
nistro dio a conocer la Resolucion N° 538, que disponia la
distribucion, en todos los establecimientos educativos del
pais, del documento denominado Subversién en el ambito
educativo. Conozcamos a nuestro enemigo. El manuscrito se
habia hecho para facilitar la “comprension del fenémeno
subversivo que vivia la Argentina de esos dias” y a los fines
de “explicar en forma directa y clara los principales acon-
tecimientos sucedidos y de brindar elementos de juicio
sobre el accionar del marxismo”.

Los de Cabildo elogiaron entusiasmados su contenido,
decian que se trataba “del mejor documento oficial jamas
redactado por el Estado argentino y relativo a la subversion
marxista” (Cabildo,nim. |8, septiembre de 1978, pp.31-32).
Los habia “sorprendido” por la “seriedad, la agudeza, la
franqueza, la lucidez y la veracidad” con las que habia sido
escrito, pero creian que el ministro habia “hecho un sub
uso del documento”, ya que la distribucion en los institutos
de ensenanza fue “harto deficiente”. El columnista se pre-
guntaba si esto habia sido por un defecto de la burocracia
tipico de la gestion de Catalan, o bien, era“un fino sabotaje
a su distribucion”. Lo cierto, continuaba, era que muchos
colegios y profesores de la capital y del interior del pais
todavia lo desconocian, y lo mas grave era que a ninguna
universidad nacional o privada se le habia hecho llegar un
solo ejemplar de este folleto.

Concluia que esto no podia ser casual y que segu-
ramente Catalan habia dictado alguna consigna de no
distribuirlo en general, y en particular a las universidades.
De acuerdo con su punto de vista, el problema estaba
en que el ministro habia sido dirigente de la Federacion
Universitaria Argentina en Tucuman cuando “la izquierda”
cop6 la universidad después del derrocamiento de Perodn.
Era “evidente que el texto provenia de los militares y
que no habia sido escrito por civiles y mucho menos por
Catalan”, a quien le endilgaba “ambiciones electoralistas”,
y por esos motivos habria prohibido la difusion del folleto
en las universidades, porque “calculaba que eventualmente
con esos actores iba a tener que buscar un acuerdo en el
futuro”. Remataba su nota con la frase:“No hay nada peor
que un politico con mentalidad electoralista metido en un

gobierno de facto”. En sintesis, el nombramiento de Catalan
habia sido el principal “error” de Videla.

Después de los mandatos de Bruera y Catalan, hubo
un periodo en el que el presidente de facto no encontraba
sustituto para el Ministerio de Cultura y Educacion (cues-
tion que ya habia pasado cuando le pidieron la renuncia a
Bruera). Mientras asumia por segunda vez el cargo como
suplente el general Albano Harguindeguy, las especulaciones
sobre quién seria el futuro mandatario eran frecuentes en
la prensa.

En la revista aprovecharon esta situacion para criticar
una vez mas aVidela. Publicaron una nota que se titulaba‘“La
sencilla y ardua busqueda de un ministro”,en la que comen-
taban que el gobierno llevaba mes y medio sin encontrar
ministro de Educacién y que los militares no se ponian de
acuerdo con el nuevo mandatario,“no porque no alcance el
grado de excelencia que ese cargo requiere, sino porque no
da justo en el grado de mediocridad que se le exige” (Cabildo,
num. |9, octubre de 1978, p.5). De acuerdo con el cronista,
el candidato podria“ser un figurén mas o menos bobo que
se pone en manos de las trenzas administrativas y se dedica
a decir vaguedades por television, entre otras cosas”. Lo
mejor que podrian hacer “seria congelar la vacante de la
cartera o, en todo caso, mandar un sargento que vigile el
cumplimiento de los horarios y la limpieza de las paredes
y vaya tirando hasta que llegue el gobierno de probeta que
la Reorganizacion pareceria proponerse constituir en su
democratico heredero”.Por este camino,apuntaba, no habia
garantia de que “a la primera de cambio el campo de la edu-
cacién no vaya a ser copado nuevamente por la izquierda”.
A dos anos y medio, el proceso en el sector educativo y
cultural era “cuando menos desconcertante”. En el plano
de la cultura pasaba lo mismo y esto podia provocar “una
nueva embestida del terrorismo cultural”.

Los nacionalistas y el Conicet

Luego de las dos breves gestiones de Bruera (marzo de
1976-abril/mayo de 1977) y de Catalan (junio de 1977-
agosto de 1978), la cGpula militar escucho los consejos de
la jerarquia eclesiastica. Los cardenales Pironio, Primatesta
y Aramburu se reunieron con Videla y le sugirieron que
pusiera a Juan Rafael Llerena Amadeo al frente de este
Ministerio. Llerena Amadeo era un catdlico conservador,
de profesion abogado; pertenecia a la Corporacion de
Abogados Catodlicos San Alfonso Maria de Ligorio, una
de las organizaciones de profesionales de laicos que habia
creado la Iglesia catdlica en los anos treinta y de la cual
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eran miembros varios funcionarios del Proceso. Habia
sido subsecretario de Educacién del ministro José Mariano
Astigueta (1967-1969) durante la presidencia del general
Juan Carlos Ongania en la dictadura anterior. Colaboraba
con el diario La Nacion, trabajaba como profesor de las
universidades Catdlica Argentina y del Salvador, y desde
1976 era secretario académico de la Facultad de Derecho
de la Universidad Nacional de Buenos Aires (UBA).

Antonio Caponnetto y su grupo estaban vinculados
con Llerena Amadeo por afinidades ideologicas —estaban
del lado de los catdlicos preconciliares— y por medio de
una estrecha y compleja trama de institutos y fundaciones
privadas que funcionaron en el Conicet, en las areas de
Ciencias Sociales y Ciencias Humanas y Morales. Ellos eran
responsables del Instituto de Ciencias Sociales (ICIS), la Fun-
dacion Argentina de Estudios Sociales (FADES), la Asociacién
para la Promocion de Sistemas Educativos no Conven-
cionales (SENOC), la Asociacion para la Promocion de los
Estudios Territoriales y Ambientales (Oikos) y el Instituto
Bibliografico Antonio Zinny (lbizi), a cargo del profesor de
Historia Jorge Clemente Bohdziewicz.En 1977, el entonces
abogado y profesor de la UBA, Juan Rafael Llerena Amadeo,
habia contribuido con aportes monetarios a la creacion de
la SENOC y luego formo parte del directorio. Estas buenas
relaciones no estuvieron exentas de tensiones, en tanto
Llerena Amadeo estaba estrechamente relacionado con las
autoridades catodlicas del Consudec,a quienes Cabildo habia
atacado, como vimos en el apartado anterior.

Cuando Llerena Amadeo era ministro, Caponnetto y
sus aliados organizaron un “curso de perfeccionamiento
docente”, aprobado por la Superintendencia Nacional de
Ensenanza Privada (SNEP) del Ministerio de Cultura y Edu-
cacion. Es decir, a diferencia de otros cursos que se ofrecian
en la revista —por ejemplo, los de Historia Argentina de
Federico Ibarguren—, éste otorgaba puntos a los docentes
del Sistema. El curso se llamaba “Corrientes pedagogicas
contemporaneas:su incidencia en la tarea escolar” (Cabildo,
num. 23, marzo-abril de 1979,p.2) y perseguia los objetivos
de esclarecer acerca de las teorias pedagdgicas modernas,
sus aciertos, carencias y desajustes; comprender la reper-
cusion en la vida escolar de aquellos desajustes y carencias;
analizar criticamente y revisar las areas pedagdgicas de la
ensenanza media; estudiar los fundamentos de la pedago-
gia catolica; ejercitar y resolver problemas vinculados a
textos, planificacion, disciplina, contenidos y metodologia
de estudio.

Las exposiciones tedricas estaban a cargo de Antonio
Caponnetto (ICIS-FADES): “Actual panorama pedagogico. El
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caso de las Ciencias Sociales™; el padre José Luis Torres-
Pardo:“La catequesis moderna"7;Jorge N. Ferro (SENOC):
“La ensenanza de las Humanidades”;Rafael L. Breide Obeid
(Oikos):“La ensenanza de las Letras”; Juan Carlos Montiel
(SENOC):“La ensenanza de las Ciencias Naturales”; Witold
R. Kopytynski: “La ensenanza de las Ciencias Exactas”, y
Roberto ]. Brie (ICIS-FADES): “Concepcion catdlica de la
Pedagogia”. De los “trabajos practicos” se encargaban el
doctor Edgardo Palavecino, Antonio Caponnetto y Juan
Carlos Montiel.

Los docentes interesados en dicho curso debian
inscribirse en el Instituto de Promocion Social Argentina
(IPsA), al cual estuvo vinculado el nacionalista admirador
de Santo Tomas de Aquino, Carlos Alberto Sacheri, muy
relacionado con el grupo de Verbo, que fue presidente de
la organizacién filonazi “Ciudad Catolica” y trabajo en el
Conicet y en la Fundaciéon para la Educacion, la Ciencia y
la Cultura (FEcic)®.

Antonio Caponnetto era profesor de Historia egresado
de la Facultad de Filosofia y Letras de la UBA y trabajaba
como docente en la Facultad de Derecho de la misma uni-
versidad. En los afos del Proceso fue becario del Conicet
con sede en ICIS-FADES, y cumplia funciones de tesorero en
FADES, cuyo presidente era el filésofo Roberto José Brie,
quien ademas era su director de beca. En ocasiones, An-
tonio escribia con su hermano Mario, quien estaba casado
con la hija de uno de los maximos representantes de esta
corriente ideoldgica, Jordan Bruno Genta’.

Mario Caponnetto era médico graduado en la UBA y
habia realizado los cursos que dictaba su suegro. Integraba
la FECIC y, junto a Brie, la SENOC. Pertenecia al Consorcio
de Médicos Catolicos, a la Corporacion de Cientificos
Catolicos y a la Sociedad Internacional Tomas de Aquino
(SITA). El abogado y profesor en Letras, Breide Obeid, de
Oikos, era empleado de planta del Ministerio de Cultura
y Educacion y trabajaba en el area universitaria, como
profesor de la Universidad Catdlica Argentina, ademas de
formar parte de la SITA. Jorge Norberto Ferro era egresado

¢ Caponnetto también daba cursos de “Formacién doctrinaria para
jovenes”, entre ellos, el de Introducciéon al pensamiento nacionalista.

TEl padre Torres Pardo naci6 en Espana y llegé al pais en 1968.Con la
ayuda de los monsefiores Adolfo Tortolo yVictorio Bonamin creé en 1980,
en Rosario, el Instituto Cristo Rey, integrado por “sacerdotes y hermanos
coadjutores” y la Legion de Cristo Rey, formada por laicos en sus dos
ramas: masculina y femenina, conocida por sus posiciones extremas.

8 Sobre Sacheri, véase Ranalletti (2009: 249-280).

? Sobre Genta, véase Senkman (2001:275-320) y Ferrari (2009). Genta
y Sacheri fueron asesinados en 1974 por grupos armados de izquierda.



en Letras, profesor en la Universidad Catdlica de La Plata,
becario de Conicet, con sede en SENOC, y especialista en
Literatura Espanola Medieval. Juan Carlos Montiel, profesor
de Biologia, egresado de La Plata y vinculado al SENOC, era
propietario y director de un colegio secundario, privado
y catolico, ubicado en el distrito de San Miguel, provincia
de Buenos Aires.

Todos ellos solian escribir no tanto en Cabildo, sino en
revistas catolicas afines al Proceso, entre ellas Verbo, Mikael
y Estrada'®. Otros conocidos nacionalistas catdlicos que per-
tenecian a Oikos, como Patricio Randle o Anibal D’Angelo
Rodriguez, publicaron en Cabildo en mas de una ocasion.
Como pudo apreciarse, una figura clave de este grupo fue
Roberto José Brie, egresado de Filosofia por la UBA, que
habia sido profesor de Sociologia, Filosofia y Metodologia
de la Investigacion en varias universidades nacionales y en
la Catdlica de La Plata. Durante la dictadura de Ongania,
entre 1966 y 1969, fue decano de la Facultad de Filosofia
de las universidades nacionales del Litoral y de Rosario
(1966-1969). Curso estudios de doctorado en Alemania y
fue integrante de la Sociedad Tomista ArgentinaI ' La im-
portancia de Brie residia en que fue uno de los principales
responsables del destino de los dineros del Conicet,ya que
en esos anos integré el Comité Ejecutivo y el Directorio.

Los representantes de estos institutos organizaron con
subsidios del Conicet diversas actividades como simposios,
jornadas o encuentros en los que exponian ante un publico
numeroso sus posturas acerca de lo que habia que hacer en
el campo educativo. De la misma manera, con esos recursos
financiaron sus propias publicaciones. En suma, el Conicet
costed, durante los afos del Proceso, buena parte de las
actividades de los nacionalistas catélicos. Una vez finalizada
la dictadura, las autoridades del Conicet en democracia
denunciaron a los responsables de estos y otros institutos

- 12
por malversaciéon de fondos publicos “.

'0Sobre la revista Verbo, véase Scirica (2006). Sobre Estrada, véase Ro-
driguez (2010a); acerca de la revista Mikael, véase Doval (2001: 121-146).

"' Recuperado de <http://cablemodem.fibertel.com.ar/sta/prof dr
brie.htm> (consultado el 2 noviembre de 2009).Sobre Brie y su actuacion
en la universidad, véase Apaza (2009); acerca de la participacion de Brie en
grupos nacionalistas, véase Orbe (2008). Sobre la politica del Conicet
durante el Proceso, véase Bekerman (2009).

2 Informe sobre investigaciones de hechos ocurridos en el CONICET (Consejo
Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas). Periodo 1976-1983 (Bue-
nos Aires, Eudeba, 1989). El ex ministro Ricardo P. Bruera fue nombrado
director de un nuevo instituto del Conicet, el Instituto Rosario de Inves-
tigaciones en Ciencias de la Educacion (IRICE), creado en julio de 1977.
Bruera también fue denunciado por malversacion. Es preciso sefalar que
en 1992 Antonio Caponnetto entro a carrera del Conicet con sede en el

Dijimos que Caponnetto se autodefinia como un “es-
pecialista” en educacion. Habia escrito varios articulos en
Cabildo y en otras revistas, y en mayo de 1981 publicé un
libro que sintetizaba su trabajo de los anos anteriores, el
cual se intitulaba Pedagogia y educacion. La crisis de la con-
templacion en la escuela moderna, y sus editores fueron Cruz
y Fierro. En Cabildo se anunciaba que Juan Carlos Montiel
presentaria la obra el 22 de mayo (Cabildo, nim. 42, marzo
de 1981, pp. 33-34). En la solapa se aclaraba que el autor
tenia publicados otros manuscritos como ““Las falsificaciones
historicas”, “Aportes para una historia del Modernismo
en la Argentina” y “La ciudad y la Virgen”. Se decia que
reflejaban sus “inquietudes religiosas, historicas y del
pensamiento historico hispanoamericano”. Caponnetto
le dedicaba el libro a Jordan Bruno Genta y explicaba que
pretendia mostrar que la Unica “Pedagogia verdadera” era
la “Pedagogia de los arquetipos” planteada por Genta.

En la siguiente edicion de Cabildo se publicé un comen-
tario en la seccion fija denominada “Libros”, ubicada en las
altimas paginas. El autor Alvaro Riva sostenia que la tesis
“central y sencilla del libro” era que la educacién

[...] debia rescatar la interioridad del hombre para elevar-
lo hasta Dios y ello por medio de la contemplacion. Esto
pondria en movimiento los mecanismos mas intimos y
mas misteriosos de la personalidad humana y limpiaria al
Hombre Moderno de las bajezas de su formaciény lo libe-
raria del proceso de desacralizacion que lo iba cercando
hasta asfixiarlo (Cabildo, nim. 43, junio de 1981, p. 34).

Este libro,como otros textos de los nacionalistas cato-
licos que se publicaron en esa época, circulé6 como material
de lectura obligatoria en distintas instituciones educativas,
varias de ellas dependientes de las Fuerzas Armadas.

La Ley Universitaria y la asignatura
Formacién Moral y Civica

De todos los ministros del Proceso, Llerena Amadeo fue el
que mas tiempo duro en el cargo —dos anos y casi cuatro
meses—. Dadas sus afinidades con los nacionalistas catolicos,
resultoé el unico mandatario que recibié elogios por parte

Ibizi como investigador adjunto con dedicacion exclusiva,y continta hasta
hoy. Después de la muerte de Curutchet, Caponnetto asumié el cargo
como director de la revista Cabildo y lo sigue siendo en la actualidad. Es
decir, la relacion de los nacionalistas catélicos con el Conicet ha seguido
en democracia.
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de los redactores de Cabildo. Bajo su gestién concreto tres
medidas que fueron comentadas en la revista: la sancion de
la Ley Universitaria, el cierre de la Universidad Nacional
de Lujan y la creaciéon de la materia Formacién Moral y
Civica.

A principios de 1979 el ministro hizo circular un ante-
proyecto de Ley Universitaria. Con el fin de contribuir al
debate, la revista publicé un “Programa minimo de 20 pun-
tos para la educacién argentina”, elaborado por el gedlogo
Raul Alberto Zardini (Cabildo, nim. 22, febrero de 1979, pp.
31-32), un peronista de derecha que habia sido nombrado
decano de la Facultad de Ciencias Exactas de la UBA durante
la gestién del ministro peronista Oscar Ivanissevich y del
rector Ottalagano.En julio de 1975, la organizacién armada
Montoneros puso una bomba en la casa de Zardini, segln
senalaban, en represalia por la persecucion a militantes de
esa agrupacion en la universidad. Durante el Proceso, fue
director del Departamento de Ciencias Geologicas de la
Facultad de Ciencias Exactas y Naturales de la UBA y estaba
al frente de un proyecto financiado por el Conicet.

En el Programa minimo, el gedlogo dedicaba la mitad de
los puntos al “problema de la universidad”. Con respecto
a los niveles primario y secundario, proponia, entre otras
cosas, prohibir la educacion mixta para el colegio secun-
dario (igual que hizo el franquismo) y establecer la doble
escolaridad. Por un “problema de dignidad nacional”, Zardini
decia que habia que rechazar todo intento de financiamiento
por parte de organismos o instituciones internacionales.
Creia que la universidad habia sido “casi sin interrupcion
desvirtuada y transformada en el verdadero botin del mar-
xismo”, y por esa razon se debia “detener el crecimiento
desmesurado”. Tenia que ser gobernada en los asuntos
académicos por los profesores bajo rigidas y claras pautas
gubernamentales; los docentes serian seleccionados por
sus pares; debian aumentarse las dedicaciones exclusivas
y eliminar las simples y habia que “erradicar totalmente
la idea del concurso”. Los profesores exclusivos debian
quedar habilitados para ejercer tareas de “asesoramiento
privado” como una forma de enriquecer los conocimientos
y vincularlos con la industria.

En medio del debate publico sobre una nueva norma
para la universidad, el redactor de la revista escribio: “El
problema de la universidad no es legal sino real” (Cabildo,
num. 26, agosto de 1979, pp. 28-31). Después de repasar
las posiciones de distintos especialistas que se habian ido
manifestando en el diario La Nacion, el responsable de la
nota explicaba que el proyecto no parecia de ninglin modo
peor que los anteriores, ya que “era una ley tipicamente
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convencional y positivista que no iba a desterrar el marxis-
mo de los claustros” ni buscaba una verdadera renovacion
de todo el sistema de ensenanza superior como la que
reclamaba el pais. Las universidades “tenian hipertrofia al-
gunas y dispersion otras, descontrol generalizado, carencia
de investigacion y saber creador, exigua dedicacion tanto
docente como estudiantil, etc., etc.”. Finalizaba citando las
palabras que el arquitecto Patricio Randle habia pronun-
ciado en la Fundacion para la Accién Social y Econémica
(FASE) de Cordoba. Alli habia dicho que no podia creer
que los militares “que no temieron exponer su pellejo en
el campo de batalla se sintiesen inseguros en el terreno
universitario”. La ley no servia y “Dios y la patria os de-
mandaran por haber perdido esta preciosa oportunidad”.
Una vez sancionada en abril de 1980, los de Cabildo seguian
opinando en el mismo sentido.

Al igual que en otros regimenes autoritarios, los funcio-
narios argentinos consideraban que las universidades eran
“demasiadas”'®. Con el objetivo de disminuir el nimero,
en diciembre de 1979 Llerena Amadeo cerro la prime-
ra casa de estudios ubicada en la ciudad de Lujan, en la
provincia de Buenos Aires. La medida generd expresiones
de rechazo incluso de los sectores aliados al Proceso, y la
presion fue de tal magnitud que el ministro debio suspender
sus intenciones de llevar a cabo otros cierres'?, Respecto
a la clausura de la Universidad Nacional de Lujan, la revista
calificé de “excelente” la medida, que buscaba cumplir con
la“labor de higienizacion intelectual del pais, tan necesaria y
tan vital para evitar que se repita el ciclo de marxistizacién
de la juventud del cual estamos saliendo” (Cabildo, nim.
41, marzo de 1981, pp. 24-25). De acuerdo con su version,
cuando a Llerena Amadeo le dijeron “que continuase clau-
surando universidades como la de Lomas de Zamora o la
de Catamarca u otras mas que, al fin y al cabo, eran tan
lamentables o mas que la de Lujan”, el ministro contesto
“Seré un poco loco pero no soy tonto”.

El columnista explicé que el mandatario debi6 aban-
donar esta medida por culpa de Videla, quien no la habia
apoyado lo suficiente.

En relacion con la nueva materia de Secundaria, Forma-
cion Moral y Civica, Antonio Caponnetto firmé una nota
titulada “En torno a Formacion Moral y Civica” (Cabildo,
num. 26, agosto de 1979, pp. 23-26). La inclusion de la ma-

" Los idedlogos del franquismo también creian que el nimero de
universidades era excesivo (véase Morente, 2005: 179-214).

14 Respecto a este episodio del cierre de Lujan, véase Rodriguez y
Soprano (2009).



teria fue elogiada por distintos grupos de catdlicos, como
los nucleados en el Condusec; sin embargo, la aparicion de
esa asignatura fue muy criticada por organizaciones judias,
evangélicas, laicas y de editorialistas de diarios como La
Nacién. Las distintas voces cuestionaban los contenidos
catolicos e incluso hubo versiones que aseguraban que
Llerena Amadeo implementaria seguidamente la asignatura
Religion. Debido a estas polémicas que tuvieron una gran
cobertura de la prensa, el ministro tuvo que modificar
algunas partes de los programas y salir a desmentir que se
pretendiera introducir la ensefanza religiosa.

En esa nota Caponnetto retomaba los viejos argumen-
tos que los catdlicos venian esgrimiendo desde los ahos
treinta. Decia que este problema generado por la imple-
mentacion de Formacién Moral y Civica sélo era inteligible
“dentro del contexto total de la educacién argentina”.
Ella fue concebida desde el éxito del liberalismo en 1853
“como el instrumento mas idoneo para la distorsion de la
inteligencia”. Se trataba de “asegurar la dependencia fisica
mediante la entrega metafisica a la ideologia triunfante”.
Afirmaba que “la Identidad Nacional, substancialmente
catdlica, debia atomizarse hasta su desaparicion”. El laicis-
mo escolar sirvié eficazmente a estos propositos, desde
entonces, ‘se convirtio en la bandera de todos los enemigos
de Dios y de la Patria”.

Caponnetto recordaba que la mayor “desgracia” fue
la Ley 1420, que el catdlico José Manuel de Estrada calificé
de “inicua e impia”. A causa de la sancién de esa norma,
los docentes “llevaban en la frente el estigma 1420,a modo
del 666 apocaliptico”. Los programas de Formacion Moral
y Civica no imponian religion alguna, pero exponian con
valentia,y ese es su gran mérito,““los principios rectores de
la Doctrina Catolica, que, insistimos, son los principios del
Orden Natural vivificados por la Revelacién”. Caponnetto
consideraba que habian acusado a la materia de “confesional,
nazicatdlica, catdlica de derecha, preconciliar, inquisitorial,
maléfica o sectaria”.Todas estas expresiones fueron publi-
cadas en los diarios La Nacién, La Prensa, Buenos Aires Herald,
La Luz, la Sociedad Hebraica, la Delegacion de Asociaciones
Israelitas Argentinas (DAIA) y la revista Simbolo. Segln él,
“hasta los evangelistas habian adherido envalentonados”. Si
esto seguia asi, pensaba, “manana lo harian los mormones
o, tal vez, el Ejército de Salvacion organice una protesta”. El
articulo continuaba con insultos explicitos hacia los judios.
En el mismo tono se encontraba un articulo firmado con las
iniciales de M. C,, que coincidian con el nombre de Mario
Caponnetto, hermano de Antonio. Se intitulaba “El laicismo,
un viejo mal argentino” y concluia, entre otras cosas, que

los ataques a la materia debian ser considerados como “la
nueva estrategia de la subversion”. Defendia la asignatura,
ya que sus contenidos revelaban “un oportuno retorno a
las fuentes clasicas y cristianas de nuestra cultura”, y eso
era un signo alentador.

Antonio escribié otra columna titulada “Mas sobre
Formacion Moral y Civica” (Cabildo, nim. 27, septiembre de
1979, p.7).Volvia sobre el tema porque se habia convertido
en uno de los “nucleos algidos del panorama nacional y
constituia un asunto de politica internacional”. Dos objeti-
vos “perseguian sus impugnadores”: evitar “la cristianizacion
de la ensenanza publica y acusar al gobierno de las Fuerzas
Armadas de violar con esta asignatura los derechos huma-
nos por ser discriminatoria, totalitaria, etc.”. Explicaba que
“No han sido las escuelas catolicas como tales las que han
engendrado guerrilleros, sino las escuelas catdlicas laiciza-
das por agentes marxistas, corrompidas sistematicamente
con instrucciones precisas del Comunismo Internacional”.
Terminaba diciendo que la materia debia seguir dictandose
tal como estaba. En un recuadro comentaba las palabras
de monsenor Laise, obispo de San Luis, en las que se pro-
nunciaba contra “el laicismo masoénico” y reivindicaba la
ensefanza de la religion en las escuelas pﬁblicas's.

A principios de 1980 Alonso Quijano escribi6 “Cosas
veredes Sancho...”, en referencia a una supuesta propagan-
da con la que la Asociacion de la Mutual Israelita Argentina
(AMIA) venia proponiendo una educacion judia para la patria
(Cabildo, néim. 30, diciembre de 1979-enero de 1980,p.7)"®.
Seguia admitiendo que con los programas de la materia
Formacion Moral y Civica, el Ministerio habia dado un paso
seguro en el recto camino, pero seria inutil llevar a Cristo a
las escuelas, si en la calle seguian mandando “los mercaderes
de la desintegracion nacional”.

En mayo de 1981 se anunciaba en la revista que el
citado obispo de San Luis habia dictado una “clase magis-
tral” inaugurando la Escuela de Servicio Social Pio XlI de la
Universidad Catdlica de Cuyo (Cabildo, ntm. 42, marzo de
1981, p. I ). Delante del gobernador, ministros provinciales,
jefes aeronauticos y distintas autoridades, Laise afirmé que
“la ley 1.420 dejo frutos nefastos para el pais, siendo una
de sus consecuencias la subversion marxista que asol6 a
nuestra patria”. Con la ley se produjeron “deformaciones

'® Para conocer otras intervenciones de Laise, véase Obregén (2006:
131-153).

e Respecto al antisemitismo explicito de la revista, véase Saborido
(2004a: 209-223).
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que en un régimen de ensefanza catdlica, donde se in-
culcara a los jovenes los principios de la moral cristiana,
nunca se hubieran producido”.Terminaba asegurando que
“Esas consecuencias nefastas” venian del siglo pasado, “a
consecuencia de la incoherencia de los gobiernos liberales
y masonicos”.

En marzo de 1981 se publicé una nota sin firma titulada
“Educacion: Balance de 5 anos” (Cabildo, nim. 41, marzo de
1981, pp. 24-25). Después de volver a criticar las gestiones
de los dos primeros ministros, el articulo se dedicaba a
elogiar a LlerenaAmadeo y criticar aVidela. Segtin Cabildo, el
primero era*“un hombre de formacién catdlica que cumplié
una gestion discreta dentro de las limitaciones impuestas
por la mediocridad generalizada del gobierno del Proceso
y acentuadas por el manoseo de un primer ministro y
los dislates de un segundo titular”. Durante su ministerio,
“por lo menos se impidid la comision de graves errores
que podrian haber sido fatales” y se “puso una barrera a
la infiltracion de ideas e iniciativas de dudosa intencion”.
Lamentablemente, continuaba, en materia universitaria “el
gobierno perdié la oportunidad sugerida por Bruera de
proceder a una amplia reorganizacién”.

Seguidamente, el analista pasaba a comentar el estado
de la Secretaria de Cultura, que dependia del Ministerio de
Cultura y Educacion. Sostenia que el pais necesitaba una
“infraestructura minima pero solida basada en pocos
buenos museos, bibliotecas, archivos historicos, o sea lo
que no se ve pero que constituye el Unico acervo sobre
el cual se pueden desarrollar las auténticas actividades
culturales”. Terminaba con un balance sobre la gestion de
la Secretaria de Ciencia y Tecnologia, que habia sido creada
por Perén y estaba llena de “activistas de ultra izquierda”
y el gobierno debié “pasar la escoba” por alli. Ponderaba a
uno de sus maximos funcionarios, Fermin Garcia Marcos,
porque habia terminado con la intervencion al Conicet y
habia nombrado un “Directorio digno y capaz”, entre cuyos
miembros se hallaba, recordemos, el director de beca de
Caponnetto, Roberto Brie.

En uno de los ultimos intentos de los nacionalistas ca-
tolicos de elaborar una propuesta de gobierno,a principios
de 1982 se dieron a conocer los Principios Doctrinarios del
Movimiento Nacionalista de Restauracion (Cabildo,nim.49,
enero de 1982, pp. 18-23).El documento tenia los apartados
de “Politica institucional”,“Politica social”,“Politica econo-
mica”,“Politica exterior y defensa nacional” y “Politica cul-
tural y educativa”. En este punto afirmaban que concebian la
cultura como la proyeccion de la accién del hombre sobre
las cosas y sobre su propio ser, conforme “al orden natural
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de su inteligencia, elevado hacia el orden sobrenatural por
la gracia divina”. Respecto a la educacion,argumentaban que
en todos los niveles tenia que ser “catdlica y jerarquica” y
que en el nivel elemental debia ser gratuita y obligatoria.
En la ensehanza posprimaria y secundaria el Estado debia
promover y orientar a los jovenes segun sus vocaciones
intelectuales, profesionales y laborales, siguiendo la*“primacia
de la formacion integral de la persona sobre la mera acumu-
lacion de conocimientos”. En la educacién superior habia
que devolverle a la universidad su caracter fundamental de
“escuela de sabiduria ordenada en la bisqueda de la verdad
y a la formacion de profesionales idoneos y necesarios que
la nacion requeria”. Finalizaba asegurando que “el nacionalis-
mo no debia renunciar a su objetivo de extirpar de nuestra
nacion la peste del laicismo y con ella la Ley de Ensenanza
Laica, devolviendo a la educacion el sentido religioso que le
es esencial y,ademas, propio de nuestra tradicion” (Cabildo,
num. 49, enero de 1982, p. 23).

Reflexiones finales

Es preciso recordar que los nacionalistas catélicos de Cabil-
do formaron parte de uno de los tantos grupos de derecha
que venian actuando en el pais desde los afos veinte y cuyas
complejas ramificaciones se pueden observar hasta los anos
de la Gltima dictadura'”. En este articulo pudimos apreciar
que los de Cabildo estaban lejos de ser figuras aisladas de
la politica del momento y que participaron activamente
de las cuestiones internas que se dieron en el gobierno
dictatorial.

Del lado de la Iglesia, buena parte de la jerarquia
eclesiastica desconocio el Concilio Vaticano Il después de
los conflictos ocasionados y saludé la llegada de un golpe
civico-militar en 1976. Los nacionalistas tomaron partido
y coincidian en todo con los sectores tradicionalistas mas
intransigentes, representados por monsenor Plaza y monse-
nor Laise. Asimismo, tuvieron una actitud ambigua con los
responsables del Consudec, quienes se encontraban dentro
del amplio arco de los catdlicos conservadores.

Las ideas programaticas de este grupo reflejaban una
continuidad de las formuladas por la Iglesia desde los anos
treinta. Estaban de acuerdo con que el “enemigo” de to-
dos los argentinos era la Ley de Educacion N° 1420 y que
este “problema” se solucionaria con su derogacién y la

17 Sobre la derecha y el nacionalismo en la Argentina, véanse, entre
otros, Navarro (1968); Buchrucker (1987); Rock (1993); Devoto (2002);
Lvovich (2003); McGee (2003); Senkman (2001: 275-320); Lewis (2001:
321-370).



implantacion de la ensefianza catolica en todos los niveles
de ensenanza. Esta propuesta se vio cumplida en parte
cuando se impuso la educacion catolica en algunas provin-
cias en los anos treinta y con caracter nacional a partir de
1943'®. Como han sefialado otros investigadores, después
de su pelea con el peronismo en 1954, la Iglesia cambié de
estrategia y procurd incorporar a las estructuras del Estado
a intelectuales laicos formados en sus asociaciones, con
la intencién de expandir el sistema privado de ensehanza
creando sus propias instituciones, aunque un sector nunca
perdio la esperanza de reeditar la alianza de los afios cuaren-
ta (véase Krotsch, 1989; Mallimaci, 1996: 181-218; Bianchi,
2002: 143-162; Devoto, 2005: 187-204; Zanca, 2006).

Durante el Proceso, los nacionalistas agregaron algunos
puntos a este planteamiento histérico de la Iglesia. Estaban
de acuerdo con la intervencion a las distintas instituciones
educativas y especialmente a las catdlicas, el cierre de carre-
ras y de universidades publicas, la vigilancia a los docentes,
la censura de libros y ademas se pronunciaron en contra
de la educacion mixta en la secundaria. Asimismo, tuvieron
sus propias ideas sobre cémo debia ser el funcionamiento
interno de la universidad. En este trabajo vimos que los
nacionalistas catdlicos no sélo plasmaron estas nociones
en la revista, sino que ejercieron cierta influencia en el
Conicet y desde alli difundieron sus creencias a través de
los proyectos de investigacion radicados en los institutos,
tesis, articulos, libros y conferencias. Esos textos contintian
circulando en ciertas universidades y establecimientos
militares.

Los analistas del periodo han mostrado que la ultima
dictadura logré producir cambios profundos y, simultanea-
mente, varios de sus objetivos mas ambiciosos no pudieron
ser concretados o debieron ser revisados a causa de los
multiples conflictos que se dieron al interior de la Junta
Militar, entre los militares, y entre éstos y los civiles que
integraban el Gobierno (véase, entre otros, Schvarzer, 1986;
O’Donnell, 1997; Vezzetti, 2002; Novaro y Palermo, 2003;
Quiroga, 2004; Pucciarelli, 2004; Aguila, 2008; Canelo, 2008).
En suma, de todos los ministros que ocuparon la cartera,
tanto la Iglesia como los de Cabildo pusieron sus esperanzas
en Llerena Amadeo, quien era un laico perteneciente a sus
propias corporaciones. Al finalizar el Proceso, los naciona-
listas no pudieron concretar el viejo anhelo de tener una
nueva ley de educacion y debieron contentarse con ciertas
materias'’. En definitiva, las mencionadas cuestiones inter-

'8 Acerca de estos afios, véase Caimari (1995) y Di Stefano y Zanatta
(2000).

1% S6lo en la provincia de Santiago del Estero se impuso la ensefianza
catolica en las escuelas publicas. La medida se anuncié a mediados de 1976

nas entre los funcionarios, entre otras causas, terminaron
por clausurar definitivamente este ultimo intento de los
catolicos.
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El papado de Francisco desde
la esperanza discreta”

Jesus Arturo Navarro* *

El objetivo de este texto, en el que se analiza el desarrollo del papado bajo
el signo de Francisco, es ofrecer una mirada desde la esperanza discreta que pue-
de permitir la comprension de este pontificado, las tensiones que provoca y sus
posibilidades reales de transformacién de la Islesia.

E n el contexto de una Iglesia cato-
lica en crisis, la eleccion del cardenal
Jorge Bergoglio y su actuacion como
el papa Francisco puede interpretarse
como la cura magica para todos los
problemas que enfrenta la institucion.

" Una versién anterior ha sido publicada
en la revista Andlisis Plural, en el volumen La
fragilidad de las reformas, segundo semestre de
2013, editada por el Instituto Tecnoldgico y
de Estudios Superiores de Occidente (ITESO),
en febrero de 2014. Dicho texto ha sufrido
modificaciones y ampliaciones sugeridas por el
coordinador del nimero, particularmente aque-
llas que aluden a la recepcion del Episcopado
Mexicano de las reformas implementadas por
el papa Francisco.

" Es licenciado en Filosofia por la Universi-
dad del Valle de Atemajac, y en Educacion por
la Normal Superior Nueva Galicia; maestro en
Educacion por la Universidad La Salle-Guadala-
jara.Tiene estudios de religion y espiritualidad.
Cursa el Doctorado en Gestion de la Educacion
Superior en la Universidad de Guadalajara.
Es académico y jefe del Centro Universitario
Ignaciano del ITESO.
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Una mirada desde la esperanza dis-
creta puede permitir la comprensién
de este pontificado, las tensiones que
provoca y sus posibilidades reales de
transformacion de la Iglesia.

Ese es el objetivo de este texto,
en el que se analiza el desarrollo del
papado bajo el signo de Francisco, el
jesuita que llegd de una esquina del
mundo a la sede del poder religioso
mas importante en Occidente, movi-
miento que ha despertado innumera-
bles opiniones, entre las que destacan
las emitidas por tedlogos progresistas
como Hans Kiing, Leonardo Boff, José
Ignacio Gonzalez Faus y AndrésTorres
Queiruga, mientras que las voces
conservadoras dentro de la Iglesia han
permanecido casi en silencio, aunque
moviéndose, y algunas opiniones han
sido fuertes,como la del cardenal Juan
Luis Cipriani, al referirse al didlogo de
Gerhard Ludwig Miiller; nuevo respon-

sable de la Sagrada Congregacion para
la Doctrina de la Fe (Agencia AFP, |4
de septiembre de 2013), con Gustavo
Gutiérrez',a quien se ha llamado padre
de la Teologia de la Liberacion.

El contexto de la eleccion
de Francisco

Una vez que Benedicto XVI anuncio
su renuncia (Benedicto XVI,2013) se
manifestd la existencia de una crisis
estructural desde el centro del poder
politico de la Iglesia catdlica, de la que

'El respectivo encuentro del papa Francisco
con Gustavo Gutiérrez (|| de septiembre de
2013), tedlogo y sacerdote dominico, marca
una distancia con el modo de proceder de Juan
Pablo Il y Benedicto XVI, independientemente
de si acepta o no la Teologia de la Liberacion.
Este gesto lo acerca mas a Paulo VI que recibié
a Hans Kiing evitando la condena de la Sagrada
Congregacion para la Doctrina de la Fe.

El Cotidiano 185 e |E



ya se venia hablando en distintas regiones del mundo y por
parte de diversos actores sociales y eclesiales.

Una lectura de la renuncia, con referencias historicas
de los ultimos 20 afnos, no toma en cuenta un proceso mas
amplio que arranca en el Concilio Vaticano Il, el cual estaba
llamado a abrir las ventanas de la Iglesia al Espiritu, segin
palabras de Juan XXIII.Sin embargo, no todos estuvieron de
acuerdo con lo que se discutid y menos con los resultados.
Los documentos conciliares remiten a distintas tematicas,
no carentes de tensién, que derivaron en la ruptura del
arzobispo Marcel Lefebvre con el concilio y en el fortale-
cimiento de una linea tradicionalista, que no dejé de tener
sus representantes en la curia romana®,

A partir de la clausura del Concilio Vaticano Il se puso
en practica una politica de contencion de las consecuencias,
partiendo de la idea atribuida al cardenal Alfredo Ottaviani*:
los papas pasan, la curia permanece.

Durante el papado de Paulo VI se traté de poner en
practica algunos lineamientos del concilio que se vieron
reflejados particularmente en la liturgia, en la participacion
del laicado y en la comprension de la colegialidad4 de los
obispos al ejercer el servicio de pastoreo. Sin embargo,
la colegialidad no alcanzé a modificar las practicas de los
obispos debido a varias razones: los padres conciliares
fueron sustituidos por nuevos obispos que no habian te-
nido la experiencia de discernimiento comin propiciada
por el concilio; los ajustes estructurales afectaron a la
organizacion de las conferencias episcopales, pero no se
modificé sustancialmente el servicio del magisterio,aunque
si hubo cambios en la pastoral de algunas diocesis. Ademas,
algunos documentos emanados del magisterio de Paulo
VI generaron desasosiego en algunos sectores porque no

2 La curia romana es el conjunto de organismos que permiten el gobier-
no de la Iglesia. Se les conoce con el nombre genérico de dicasterios.

3 Alfredo Ottaviani (1890-1979) representé al grupo conservador en
el Concilio Vaticano II. Estuvo a cargo del Santo Oficio (rebautizado en
1965 como Sagrada Congregacion para la Doctrina de la Fe) desde 1953
hasta 1968. Entre los debates mas conocidos se encuentra su oposicion
a la libertad religiosa, al Novus ordo (nuevo misal), a las trasformaciones
de la liturgia y a la igualdad de las religiones.

‘El concepto de colegialidad alude al tipo de relaciones de igualdad
entre los obispos que deriva del mismo ministerio episcopal. Expresa el
reconocimiento de la misma tarea y autoridad,y la relacién de cordialidad
entre ellos en la conduccion de la Iglesia. Este concepto define un cambio
en el modo de trabajar en la curia, que se ve reducido a las reuniones
conocidas como Sinodo de los Obispos;sin embargo, no opera de manera
fuerte, porque en la practica son las Congregaciones de la Curia las que
toman las decisiones.
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radicalizaron las posturas del concilio y, en cambio, dieron
entrada a propuestas de corte mas conservador. Entre
estos documentos destacan las enciclicas Humanae vitae®
y Sacerdotalis caelibatus®. Luego, con la llegada de Juan Pablo
Il, el enfoque conservador se acentud.

Entre los muchos documentos redactados en los casi
27 anos del pontificado (1978-2005) de Juan Pablo Il que
muestran claves de lectura del contexto que permanece
en la Iglesia que dirige el papa Francisco, se puede aludir a
la exhortacion apostolica Familiaris consortio’ y a la carta
Ecclesia in America®.

La llegada de Benedicto XVI al papado, el 19 de abril
de 2005, fue vista como continuidad de Juan Pablo Il, pero
también como un periodo de transicion dado que se de-
seaba equilibrar los periodos del pontificado. La principal
preocupacion del nuevo pontifice, como tedlogo de corte
conservador, era el relativismo, el secularismo, la unidad
de los cristianos, segun lo expresé en la misa de inicio de
pontificado (Benedicto XVI, 24 de abril de 2005). Sin em-
bargo, la situacion conflictiva de la Iglesia no le es ajena. Asi
parece darlo a entender en las meditaciones del viacrucis
de 2005, cuando en la novena estacion senala:

iNo deberiamos pensar también en lo que debe sufrir
Cristo en su propia Iglesia? [...] jQué poca fe hay en mu-
chas teorias, cuantas palabras vacias! jCuanta suciedad
en la Iglesia y entre los que, por su sacerdocio, deberian
estar completamente entregados a él! {Cuanta soberbia,
cuanta autosuficiencia! [...] No nos queda mas que gri-
tarle desde lo profundo del alma: Kyrie, eleison — Sefor,
salvanos (Benedicto XVI, 24 de abril de 2005).

A los pocos anos queda claro que la crisis tiene diversos
frentes: el rechazo de los tradicionalistas, los problemas

% Se trata de una carta publicada el 25 de julio de 1968 sobre el tema
del control de la natalidad. En ella se emiten directrices para sacerdotes,
obispos, laicos y médicos, entre otros.

® Carta enciclica firmada el 24 de junio de 1967 sobre la comprension
del celibato sacerdotal, su confirmacion e interpretacion. Emite ordena-
mientos para la formacion de los seminaristas.

7 Exhortacion apostélica del 22 de noviembre de 1981, sobre la mision
de la familia en el mundo.

8 Documento final del Sinodo de los Obispos de América, realizado en
Roma del 16 de noviembre al 12 de diciembre de 1997.Es entregado el 29
de enero de 1999. Recoge las reflexiones sobre la nueva evangelizacion,
pero deja fuera los temas referidos al papel de los laicos, las comunidades
eclesiales de base y los ministerios de los laicos, entre otros (véase <http://
www.servicioskoinonia.org/relat/200.htm>).



financieros, de pederastia y de los Legionarios de Cristo, las
acusaciones al cardenal Tarcisio Bertone, las intrigas en la
curia y las filtraciones del denominando Vatileaks, que for-
man un entramado que enmarca la renuncia de Benedicto
XVI (efectiva a partir del 28 de febrero de 2013).

Los cardenales, acostumbrados a moverse en el sigilo
de una diplomacia aprendida durante cientos de afos, se
encuentran ante una situacion inédita, ante un acto politico
y no solo religioso que no saben interpretar. La decision es
aplaudida en distintos lugares. Queda claro que el problema
de la Iglesia se encuentra al interior, en las luchas de poder,
en el alejamiento del espiritu religioso y en la necesidad de
un replanteamiento de las estructuras.

Ante ello, los cardenales, en las congregaciones pre-
vias al conclave, van perfilando el tipo de pontifice que la
situacién requiere. En estas reuniones, el cardenal Jorge
Bergoglio interviene, el 9 de marzo, con un discurso que
escribid a modo de esquema en unas tarjetas (Magister, 27
de marzo de 2013) que titula Evangelizar las periferias:

Se hizo referencia a la evangelizacion. Es la razén de ser

de la Iglesia. “La dulce y confortadora alegria de evan-

gelizar” (Pablo VI). Es el mismo Jesucristo quien, desde
dentro, nos impulsa.

|. Evangelizar supone celo apostdlico. Evangelizar supone
en la Iglesia la parresia de salir de si misma. [...] e ir
hacia las periferias, no sélo las geograficas, sino también
las periferias existenciales: las del misterio del pecado,
las del dolor, las de la injusticia, las de la ignorancia y
prescindencia religiosa, las del pensamiento, las de toda
miseria.

2. Cuando la Iglesia no sale de si misma para evangelizar
deviene autorreferencial y entonces se enferma [...]
Los males que, a lo largo del tiempo, se dan en las
instituciones eclesiales tienen raiz de autorreferen-
cialidad, una suerte de narcisismo teoldgico. [...] La
Iglesia autorreferencial pretende a Jesucristo dentro
de si'y no lo deja salir.

3. La Iglesia, cuando es autorreferencial, sin darse cuenta,

|u

cree que tiene luz propia; deja de ser el “mysterium
lunae” y da lugar a ese mal tan grave que es la mun-
danidad espiritual [...] Ese vivir para darse gloria los
unos a otros. Simplificando; hay dos imagenes de Iglesia:
la Iglesia evangelizadora que sale de si;[...] o la Iglesia
mundana que vive en si,de si, para si. Esto debe dar luz
a los posibles cambios y reformas que haya que hacer

para la salvacion de las almas.

4. Pensando en el proximo papa: un hombre que, desde
la contemplacion de Jesucristo y desde la adoracion
a Jesucristo ayude a la Iglesia a salir de si hacia las
periferias existenciales, que la ayude a ser la madre
fecunda que vive de “la dulce y confortadora alegria

de la evangelizar”.

En este esquema esta el programa que expresa poste-
riormente,ya como papa, en las homilias en la Casa de Santa
Marta’ y en la exhortacion apostdlica Evangelii gaudium.

Los mecanismos del papa Francisco
para la restauracion de la Iglesia
que amenaza ruina

Formado en la escuela jesuita, Francisco ha hecho del dis-
cernimiento y del modo de proceder caracteristico de
la orden su mejor herramienta para enfrentar la debacle
eclesial y el invierno vivido en los pontificados de Juan
Pablo Il y Benedicto XVI. Por ello, se le suele comparar
con Juan XXIII.

Salvadas las distancias historicas y los membretes, no se
puede senalar que Francisco sea un papa liberal o progre-
sista. Su talante formativo esta mas cercano a un esquema
conservador y por ello se ha definido en materia moral
como “hijo de la Iglesia"lo
nada nuevo a la moral catdlica o al dogma, sencillamente se
ha tomado en serio el Evangelio, seglin el decir del tedlogo
José Maria Castillo, por lo que resulta desconcertante y al
mismo tiempo esperanzador.

La propuesta de transformacion de la Iglesia del papa

.Hasta el momento no ha ahadido

Francisco se localiza en cuatro vertientes:|a revision de los
simbolos, las acciones al margen de la curia, las predicacio-
nes en Santa Marta y la exhortacion apostolica Evangelli
gaudium. En conjunto, todas configuran una estrategia que
responde al modo de proceder aprendido en sus anos de
formacion.

La revision de los simbolos para resignificarlos es una ca-
racteristica del papa Bergoglio que parece provenir de su

% La decisién de vivir en Santa Marta se ha interpretado como un
signo de distancia del papa Francisco hacia la estructura que acotaria su
actuacion. El mismo explica las razones: evitar el aislamiento, estar a la vista
de la gente, en el espacio donde se hospeda a los visitantes, celebrando la
misa diariamente ante distintas personas.

19 Esta expresion la formulé el papa Francisco a la periodista brasilefia
Patricia Zorzan en el vuelo de regreso a Roma, después de la Jornada
Mundial de la Juventud realizada en Brasil.
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formacion. Es un hombre que procede del clero religioso,
lo que marca una diferencia con sus antecesores. Su for-
macion ha pasado por procesos de vida distintos a los que
se suelen vivir en los seminarios diocesanos. Procede de
la Compaiiia de Jesus, donde la clave de la espiritualidad es
el discernimiento y, como sefal de su identidad, el servicio
a la Iglesia. En la Compaiia ha aprendido —en las Normas
Complementarias num. 252— que “Nuestro servicio a la
Iglesia sélo sera verdaderamente cristiano si esta anclado
en la fidelidad a Aquel que hace nuevas todas las cosas;
y solo sera jesuitico si esta unido con el sucesor de Pe-
dro”. Esto le permite tener dos claves de comprension:
el cristocentrismo y el vinculo con la sede de Pedro. Por
otra parte, hay senales de su cercania espiritual con la
figura de Francisco de Asis,de quien toma su nombre, la cual
remite a la experiencia de la moderacion, la pobreza y
la simplicidad, traducida en la fraternidad y la minoridad.
Se trata de la convergencia de dos perspectivas: la del
discernimiento y la de la reconstruccion de la Iglesia
que “amenaza ruina”, tal como lo descubrié Francisco
al pensar su mision.

En el arranque de su pontificado ha marcado distan-
cia con los simbolos de poder, accion que ha permanecido
constante. Un ejemplo es el manejo de los simbolos que
acompanaron su primer saludo. El mensaje de Francisco
comienza preocupado por la cercania que expresa con una
zalema, “hermanos, hermanas, buenas noches”, y termina
con un “descansen bien”. En este mismo acto se presenta sin
la estola, que usa estrictamente para la accion litdrgica de la
bendicion.Y dado que la estola es el simbolo de la autoridad
sacerdotal por excelencia, Francisco aparece sin esta senal
de autoridad. La tercera senal y la mas importante es que
indica el camino de la Iglesia en términos de evangelizacion,
Yy para que esto ocurra senala que se requiere volver a las
fuentes, a la de la fraternidad, el amor y la fe, tres palabras
que acompanaron su idea de evangelizacion.

El manejo de los simbolos indica que se trata de un papa
con un perfil cercano a los movimientos mendicantes de la
Edad Media y no al esquema de diplomatico o académico.
También que se percibe como un pastor preocupado por
una evangelizaciéon que impulse la fraternidad, la recupe-
racion de los lazos perdidos y la reconstruccion de una
Iglesia en ruinas.

La segunda vertiente de transformacion se localiza en
las acciones realizadas al margen de la curia romana. En el caso
de Francisco, se percibe una distancia de ésta.Los elementos
que permiten sostener lo anterior son cuatro:
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* En elinicio del pontificado no ratifica a los funcionarios
sino que los mantiene mientras no indique otra cosa, lo
que les pone en calidad de transitorios.

* El nombramiento de una comisién especial de ocho
cardenales de distintas partes del mundo, para que le
asesore en el gobierno de la Iglesia y en la reforma de
la curia, con lo que manda el mensaje de que todo esta
en revision. Los primeros trabajos de esta comisién han
empezado a mostrar cambios en algunos puestos clave
como la Secretaria de Estado y la Congregacién para
los Obispos.

* La consulta a otras fuentes, ademas de la oficial, para el
nombramiento de obispos.

* Los cambios en la administracién financiera y judicial
de la curia, de los que se da cuenta en tres documentos
llamados de Motu Proprio: sobre la jurisdiccién de
los organos judiciales del Estado de la ciudad del Vati-
cano, sobre prevencién y lucha contra el blanqueo, la
financiacién del terrorismo y la proliferacion de armas
de destruccion masiva, y el referido al estatuto para la

. .. . 1
informacion financiera .

La tercera vertiente que permite rastrear el proceso
de cambio de la Iglesia se encuentra en las predicaciones en
Santa Marta. Desde el inicio de su pontificado, Francisco
ha celebrado la misa ante distintos grupos. En ella dirige
la predicacion alejandose del texto escrito. No se trata de
improvisacion sino de una homilia preparada para el caso
y los asistentes. Asi, ha sido posible escuchar que existen
tres cosas centrales: “Autenticidad evangélica, eclesialidad,
ardor misionero” (Francisco, 5 de mayo de 2013). A los
nuevos sacerdotes les recomienda: “Procurad creer lo
que leéis, ensenar lo que creéis y practicar lo que ense-
nais” (21 de abril de 2013). En la misa de canonizacion de
Maria Guadalupe Garcia Zavala sefala: “Los pobres, los
abandonados, los enfermos, los marginados son la carne
de Cristo.Y Madre Lupita tocaba la carne de Cristo y nos
ensenaba esta conducta: no avergonzarnos, no tener miedo,
no tener repugnancia a tocar la carne de Cristo” (12 de
mayo de 201 3). A los movimientos eclesiales les plantea:“El
Espiritu Santo nos muestra el horizonte y nos impulsa a las
periferias existenciales para anunciar la vida de Jesucristo.

" Motu Proprio es un documento eclesial escrito por iniciativa personal
del papa para atender asuntos urgentes y dar instrucciones precisas sobre
el tema tratado; por tanto, tiene caracter oficial (recuperado de <http://
www.vatican.va/holy_father/francesco/motu_proprio/index_sp.htm>).



Recordemos hoy estas tres palabras: novedad, armonia,
mision” (19 de mayo de 2013). A los obispos italianos les
dice: “Ser Pastores quiere decir también disponerse a ca-
minar en medio y detras del rebano: capaces de escuchar el
silencioso relato de quien sufre y sostener el paso de quien
teme ya no poder mas; atentos a volver a levantar, alentar
e infundir esperanza” (23 de mayo de 2013).

Otras predicaciones dan muestra de esta perspectiva
renovadora, senalada en la reunion de Aparecida a los
obispos, religiosos y seminaristas: “No podemos quedarnos
enclaustrados en la parroquia, en nuestra comunidad [...]
cuando tantas personas estan esperando el Evangelio. Salir;
enviados [...] Empujemos a los jévenes para que salgan.Por
supuesto que van a hacer macanas. jNo tengamos miedo!
Los apostoles las hicieron antes que nosotros. jEmpujémos-
los a salir! Pensemos con decision en la pastoral desde la
periferia, comenzando por los que estan mas alejados, los
que no suelen frecuentar la parroquia. Ellos son los invi-
tados VIP. Al cruce de los caminos, andar a buscarlos” (27
de julio de 2013).

En este recuento, aparecen dos observaciones a los
obispos. La primera en la reunién de Aparecida, ante la
Conferencia del Episcopado Latinoamericano (CELAM), el
28 de julio de 2013, donde delinea esta figura:

Los Obispos han de ser Pastores, cercanos a la gente,
padres y hermanos, con mucha mansedumbre; pacientes
y misericordiosos. Hombres que amen la pobreza, sea
la pobreza interior como libertad ante el Sefior, sea la
pobreza exterior como simplicidad y austeridad de vida.
Hombres que no tengan “psicologia de principes” (VIS,
21 de enero de 2014).

En el encuentro plantea también unas lineas programati-
cas para el obispo, que seran asuntos a revisar en las visitas
ad limina apostolorum'z: tener en cuenta las orientaciones
del Concilio Vaticano Il, la recuperacion del sentido social
de la fe y la critica profética. En esta ocasion, Francisco
alude a las tentaciones a las que se ven sometidos los
obispos: la ideologizacion del mensaje evangélico, que lo
trasforme a propuestas sociales, gnosticas, espiritualizantes,

2 | a visita ad limina apostolorum (al sitio de los apdstoles) se realiza
cada cinco afios. Su fin es la veneracion a la tumba de los apostoles Pedro y
Pablo,y realizar un informe al papa de la situacion que guarda la diécesis. Al
mismo tiempo sirve para recibir consejos, observaciones y amonestaciones
directamente del pontifice para la conduccion de la Iglesia local.

psicologistas, restauracionistas o funcionales. Esto implica
para los obispos una relectura del Evangelio mas alla de las
formas en que lo predican. Sehala también que el riesgo
de la tarea episcopal es el clericalismo y la burocracia, que
impiden ir a las periferias y pervierten el ejercicio de la
autoridad: el obispo debe conducir, que no es lo mismo
que “mandonear”.

La segunda observacion a los obispos esta dirigida a
los funcionarios de la curia romana, el 21 de diciembre de
2013, cuando senala como caracteristicas del servicio
de los miembros de este organismo la profesionalidad y el
servicio,a los que anade la santidad, que entre otros rasgos
implica el rechazo y objecion a las habladurias:

La santidad en la Curia significa también hacer objecién
de conciencia. Si, objecion de conciencia a las habladurias.
Nosotros insistimos mucho en el valor de la objecion
de conciencia, y con razén, pero tal vez deberiamos
ejercerla también para oponernos a una ley no escrita
de nuestros ambientes, que por desgracia es la de las
chacharas. [...] Porque las chacharas danan la calidad de
las personas, dafan la calidad del trabajo y del ambiente
(21 de diciembre de 2013).

La realizacion de estas homilias y mensajes directos
son parte del estilo de gobierno de Francisco. En estos
planteamientos no recurre al estilo académico de recopi-
lacion de citas y referencias a documentos anteriores, sino
al Evangelio relacionado con situaciones de vida cotidiana
que resultan complicadas.

La cuarta vertiente de transformacién implementada
por Francisco es la publicacién de la exhortacion apostélicaI3
Evangelii gaudium. A diferencia de la enciclica Lumen fidei,
promulgada el 29 de junio de 2013 y escrita con las apor-
taciones de Benedicto XVI, Evangelii gaudium, emitida el 24
de noviembre de 2013, es un documento totalmente de
Francisco. Su contenido es un plan para “indicar caminos

13 |a clasificacién de los documentos pontificios, segln el Vaticano,
es: cartas, cartas apostdlicas, constituciones apostdlicas, discursos, ho-
milias, mensajes, motu proprio, enciclicas y exhortaciones apostolicas. Los
mas usados por el papa son los dos Ultimos. La enciclica —carta publica
solemne con caracter de circular general- es de tres tipos: doctrinal,
exhortativa o disciplinar. La exhortacién apostdlica es un documento
de caracter publico y general, que refiere el sentir del papa después de
haber realizado una serie de consultas a los obispos o a un grupo espe-
cializado. Se trata de un documento conclusivo a una tarea que orienta
acciones posteriores.
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para la marcha de la Iglesia en los proximos afios (EG |)
El documento, de 287 nimeros, cuenta con un preambulo
titulado La alegria del Evangelio y cinco capitulos sobre la
transformacién misionera de la Iglesia, la crisis del compro-
miso comunitario, el anuncio del Evangelio, la dimension
social de la evangelizacion y los evangelizadores.

Entre los asuntos relevantes que plantea estan: la
renovacién del encuentro personal con Jesucristo como
fuente de toda transformacién y alegria (EG 3); la refe-
rencia al evangelio en clave de alegria (5); las tentaciones
que en la sociedad tecnoldgica y capitalista encuentra la
alegria (7); la tendencia a presentar el Evangelio como
un mensaje aburrido (I 1), invitando a mirarlo como una
novedad permanente que no pierde de vista la memoria
de la historia concreta.

En el posicionamiento del Evangelio alude al problema
de la autorreferencialidad (8),a los esquemas aburridos con
los que se comunica —encierra—a Cristo (I 1) y a la deshis-
toricizacion (13). Ante ello sehala que es necesaria la recu-
peracion de la memoria historica y la evangelizacion en tres
ambitos:la pastoral ordinaria, las personas bautizadas que no
tienen una pertenencia cordial a la Iglesia, la proclamacién
del Evangelio a quienes no conocen a Jesucristo o siempre
lo han rechazado (14).Y respecto a los problemas propios
de cada region, reconociendo la colegialidad, plantea: “No
es conveniente que el papa reemplace a los episcopados
locales en el discernimiento de todas las problematicas que
se plantea en sus territorios” (16).

En el capitulo primero senala que lo central es re-
tomar de manera permanente el estilo misionero y no
la administracion de lo sagrado (25), de lo que se derive la
transformacion de costumbres, estilos, horarios, lengua-
jes, estructuras. Llama a esto una conversién pastoral
(27); conversion incluso del papado (32). Este enfoque
misionero pone en su justo lugar doctrinas, dogmas, tra-
diciones y moral, centrando todo en la simplificacion del
mensaje a lo esencial para sefalar su belleza y potencial
de transformacioén integral (35-37). El criterio de pro-
porcionalidad permite ubicar lo esencial (38). Al mismo
tiempo propone la revision de las costumbres, normas

'* En adelante, la exhortacién apostolica Evangelii gaudium se cita
dentro del texto de acuerdo con los lineamientos de uso de los docu-
mentos pontificios: por la primera letra de las dos primeras palabras del
documento en latin —en este caso EG—, poniendo enseguida el niumero al
que se refiere. Cuando se cita varias veces dentro de un mismo parrafo
sélo se senalan los nimeros a partir de la segunda mencion.
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y preceptos ligados a la historia que no responden a las
circunstancias actuales (43).

El segundo capitulo aborda el asunto de la crisis de
la comunidad en medio de una economia de la exclusion
(53), que genera inequidad y sacralizacion del sistema
econdémico imperante, que no ha mostrado sus beneficios
(54), favoreciendo la autonomia absoluta de los mercados
y la especulacion financiera (56), y propone una reforma
financiera que no ignore la ética (57) ni promueva la exa-
cerbacion del consumo (60).

El capitulo tercero sefala criterios y perspectivas para
el anuncio de la Buena Nueva:la primera cuestion es que
“la gracia supone la cultura” donde se encarna el anuncio
(115); que ha de estar atento a la verdad biblica (146)
como fundamento de la predicacion. Con ello, Francisco
centra la mirada en la Escritura como detonante de toda
transformacion. El capitulo cuarto aborda el tema de la
dimension social de la evangelizacion (176), donde pone
como criterio de evaluacién la opcion preferencial por
los pobres, a la que reconoce como categoria teologica
antes que cultural, sociologica, filosofica o politica (198).
En el capitulo quinto plantea lo que pareciera obvio:“Una
evangelizacion con espiritu es una evangelizacion con
Espiritu Santo” (261). Se trata de recuperar el sentido
misionero dando razén de la esperanza, sin comporta-
mientos de principes y tocando la miseria humana, sine
glosa, sin comentarios (270-271).

Las criticas al papa Francisco

Las voces discordantes provenientes del interior de la Iglesia
senalan que el papa Francisco se ha alejado de la tradicion
y ha respetado poco las formas y rubricas de la liturgia;
cuestionan, ademas, la creacion de una estructura con el
grupo de consulta para la reforma de la curia romana,donde
no aparecen los responsables de los distintos dicasterios.
Esta situacion ha sido leida como una toma de distancia de
la estructura de poder vaticana.

En algunas librerias de corte conservador no se venden
los libros del cardenal Bergoglio en que desliza algunas cri-
ticas a los grupos tradicionalistas y existen voces que han
descalificado la exhortacion apostolica Evangelii gaudium
(la alegria del Evangelio) del nuevo papa, seialandola como
marxista y poco informada en el plano econémico'®. En

'* Como Ia del periodista Rush Limbaugh, emitida el 27 de no-
viembre de 2013 en el programa radiofénico El segmento de Limbaugh



tanto, las criticas provenientes del entorno protestante fun-
damentan sus planteamientos en el nombre del documento,
al hablar del Evangelio en clave de alegria y no enfatizar
el aspecto subjetivo que la evangelizacién trae consigo,
como el arrepentimiento y la fe personales, asi como “la
tragedia de estar perdido sin Jesucristo” (De Chirico, 14 de
diciembre de 2013). La preocupacion es formulada en una
interrogante:“;No sera la mision concebida por Francisco
una tentativa de la Iglesia Catélico Romana para aumentar
su catolicidad y ampliar asi su razén de ser el signo final
de la unidad para toda la humanidad?” (De Chirico, 14 de
diciembre de 2013).

Los grupos tradicionalistas catalogan como excesiva
la extension del documento Evangelii gaudium y dicen
que le falta precision, rigor y claridad. Particularmente el
grupo tradicionalista Fraternitas Sacerdotalis Sancti Pio X
cuestiona la convergencia de una tematica religiosa con un
enfoque social relacionado con el entorno econémico, asi
como la falta de una alusién al pecado y al sacramento de
la penitencia. Senala, asimismo, la adecuacion del anuncio a
los tiempos, lugares y personas (35-37, 43) como una nueva
forma del evolucionismo. Se oponen también al reconoci-
miento del pluralismo, el ecumenismo y al didlogo interre-
ligioso por considerarlos contrarios a la verdadera Iglesia
(Schmidberger, 18 de diciembre de 2013). Otros grupos
conservadores'® critican la desacralizacion del papado

La recepcion de la reforma de Francisco
en el Episcopado Mexicano

El Episcopado Mexicano en su conjunto, y a un ano de la
eleccion del papa Francisco, no ha emitido un comunicado
en el que manifieste una toma de posicion frente a los
mensajes y posturas expresadas por el papa, asi como
frente a los problemas que muestran la crisis de la Iglesia
catdlica, dando la impresion de que “aqui no pasa nada”.
Una revision de los comunicados de la Conferencia del
Episcopado Mexicano (CEM) no deja lugar a dudas. La
primera comunicacion, que data del 14 de marzo de 2013,
al dia siguiente de la eleccion, esta escrita en un lenguaje
formal con el que se felicita al papa por su eleccion y alude

(recuperado de <http://www.rushlimbaugh.com/daily/2013/11/27/
it_s_sad_how_wrong_pope_francis_is_unless_it_s_a_delibera-
te_mistranslation_by_leftists>).

¢ Messainlatino. “Le ragioni di un nome” (recuperado de <http://
www.messainlatino.it>).

al ejemplo de Francisco de Asis, centrando su comentario
no en lo caracteristico de este santo —a saber: la fraternidad,
la minoridad y la reforma de la Iglesia—, sino en la comunién
que se sostiene en la sucesion apostolica. Por otra parte,
resulta sorprendente que en la Carta que anuncia el desa-
rrollo de la XCV Asamblea Plenaria de la CEM, no se aluda
en ninguna linea a los mensajes del papa, cuando ya habia
transcurrido casi un mes de la eleccion y habian aparecido
los primeros signos de reforma. Los boletines de prensa y
la carta enviada al papa por los obispos el 10 de abril de
2013 con motivo de esta asamblea, alude a algunas frases
entre las que destaca la idea de “salir al encuentro de los
demas”, sin referir el como.

El mensaje de los obispos de México a los fieles y co-
munidades cristianas del || de abril de 2013 retoma una
frase del papa: “Como nos ha pedido el papa Francisco,
queremos salir e ir hacia las periferias no sélo geograficas
sino también hacia las periferias existenciales del pecado,
del dolor, de la injusticia, de la ignorancia [...]”, la cual no
tiene relacion con la formulacion del objetivo que la CEM
se traza para los préximos tres anos: “Nos proponemos,
fortalecer nuestra identidad como lIglesia, a la luz de la Pa-
labra de Dios, de los Santos Padres y del Magisterio, para
dinamizar la Mision Continental Permanente en el espiritu
de la Nueva Evangelizacion, partiendo de la conversion per-
sonal y pastoral,y como discipulos misioneros, contribuir
a la transformacion de la realidad de México promoviendo
la cultura cristiana”. Esto muestra que hasta ese momento,
en el Episcopado Mexicano habia una recepcion reducida
del mensaje y que los obispos se han apropiado de algunas
expresiones, pero que éstas no retroalimentan ni modifican
la perspectiva de trabajo.

En sintonia con lo anterior, los obispos eligen —el 12
de abril de 2013— como temas de trabajo del trienio que
termina en 2015,asuntos que remiten a las preocupaciones
de Benedicto XVl y no a las del papa Francisco:

|. La nueva evangelizacion en el contexto de un mundo
secularizado y dominado por un relativismo ético, como
tarea en la que urge empefarnos todos los bautizados
como discipulos y misioneros, que se abordara en la
Asamblea de noviembre. 2. Evangelizacion de la cultura,
para potenciar el didlogo fe-razén. 3. Los medios de co-
municacion social como instrumentos evangelizadores
en el didlogo con la cultura emergente. 4. Los jovenes
destinatarios prioritarios de la Nueva Evangelizacion en

el contexto de la sociedad postmoderna.
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Si bien se trata de situaciones problematicas para la
Iglesia catdlica en México, los temas mismos y la enuncia-
cion que se hace de éstos, dan cuenta de la intencion de
fortalecer una identidad de la Iglesia que procede de una
lectura que la pone frente al mundo y no en el mundo. Se
trata de optar por una posicion que permita a la Iglesia
mantener cierta hegemonia en una sociedad a la que cali-
fica de “mundo secularizado”, dominado por el relativismo
ético y la sociedad posmoderna. Al mismo tiempo sehala
las tareas de evangelizar la cultura y considerar los medios
de comunicacion como instrumentos evangelizadores, asi
como atender a los jovenes.

De acuerdo con los comunicados de prensa, los asun-
tos que siguen interesando a los obispos mexicanos son
la defensa de la vida, la violencia, el didlogo fe-cultura, el
panorama del conflicto michoacano, el regreso a clases y
el problema de la migracion.

Entre marzo de 2013 y marzo de 2014 se encuentra
apenas un documento que da cuenta de como los obispos
mexicanos retoman el pensamiento del papa Francisco.
Este data del 5 de julio de 2013 y consiste en un resumen
elaborado por la Secretaria General de la CEM sobre la
enciclica Lumen Fidei;en tanto que la Exhortacién Apostdlica
Evangelii gaudium no ha sido objeto de ningin comentario
por parte de la CEM. Sera el obispo Felipe Arizmendi quien
—a titulo personal— retome este ultimo texto en su articulo
del 26 de noviembre de 2013.

A partir del analisis anterior, se puede sostener que los
obispos en México no han hecho eco de los planteamientos
del papa Francisco. Su preocupacion —a partir de los temas
identificados en los comunicados— (Navarro, 201 |) estan
orientados a incidir en la politica mexicana y en lo que
en sentido amplio se puede considerar un esfuerzo por
evangelizar la cultura.

En la entrevista realizada por el P. Spadaro el 19 de
agosto de 2013, para Civilta Cattolica, éste sehala que “la
espiritualidad de Bergoglio no esta hecha de “energias en
armonia”, como las llamaria él, sino de rostros humanos”.
Esto es lo que parece estar ausente en los posicionamientos
y comunicados de los obispos mexicanos. No se perciben
los rostros concretos y humanos ni el lenguaje de corte
existencial del papa Francisco, que ha quedado plasmado en
el andlisis previo. Las acciones reformadoras de Francisco
entran en la logica del discernimiento, de acuerdo con los
datos de la citada entrevista: “Es posible tener proyectos
grandes y llevarlos a cabo actuando sobre cosas minimas.
Podemos usar medios débiles que resultan mas eficaces que
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los fuertes, como dice San Pablo en la primera Carta a los
Corintios”. La reforma de la Iglesia pensada por Francisco,
de acuerdo con lo anterior, sera a partir de acciones que
parecen minimas. Esto marca una distancia con el epis-
copado mexicano.

Consideraciones finales

Una valoracion responsable y reposada del papel del papa
Francisco en la Iglesia parte de reconocer las tensiones
a las que se enfrenta. No es ingenuidad considerar que
rema a contracorriente, entre ambientes que tienden mas
a moverse por la forma que por el fondo, como los grupos
conservadores o tradicionalistas que hay dentro y fuera de
la Iglesia e incluso en los puestos de poder.

Su proceder ha sido moderado, pues no ha generado
una ruptura con la tradicion y el magisterio, pero enfatiza
la adecuacion a tiempos, lugares y circunstancias, ponien-
do como eje de la renovacién de la Iglesia el retorno al
Evangelio, lo que implica un retorno a la simplicidad, la
fraternidad y la minoridad. Se trata de devolver a la per-
sona el poder de anilisis a partir del discernimiento, una
asignatura pendiente en la Iglesia. No parece que puedan
esperarse cambios revolucionarios, condenas y rupturas,
sino la reconstruccion de la Iglesia buscando no perder lo
bien hecho y de allegarse elementos nuevos, para que el
edificio quede en pie.

La Iglesia que encuentra el papa Francisco esta en rui-
nas, en muchas cosas similar a la de la Edad Media donde
Francisco de Asis vive la radicalidad evangélica. Silenciar
los problemas de la Iglesia es una accién que no viene
bien, porque va contra el profetismo para anclarse en la
simulacion. Si la pederastia, la disminucion de creyentes, los
retos pastorales que implican los divorciados y las parejas
homosexuales, el uso del dinero y los problemas del Banco
Vaticano y la curia se han convertido en la referencia mas
fuerte de la crisis de la Iglesia, el papa Francisco se enfrenta
a un problema mayor: la simulacion.

La simulacion es uno de los problemas mayores de la
Iglesia, es un contravalor que se opone a la denuncia evan-
gélica. El mismo Benedicto XVI sefialé que los problemas
de la Iglesia provenian de dentro. Francisco como papa
tiene la oportunidad de ejercer el profetismo, entendido
como aquella fuerza surgida de la conviccion de fe que
anuncia y denuncia.

El lenguaje clerical, formado en las maneras suaves, ha
llevado a no llamar a las cosas por su nombre, lo que genera



que los problemas permanezcan encubiertos. Han sido
los laicos —igual que en el Medioevo— quienes desde hace
ya varios anos han exigido a la Iglesia volver a las fuentes,
donde la coherencia es el eje de la fe.

La estrategia del papa para la renovacion de la Iglesia
sigue el adagio latino “gutta cavat lapidem non vi sed saepe
cadendo” (la gota que cae horada la piedra, no por su
fuerza sino por su caida constante). S6lo de esta forma
se entiende lo que he llamado las cuatro vertientes de la
trasformacion. La revisién de los simbolos permite recu-
perar la simplicidad y quitar al papado los elementos que
acentuan el poder y no el servicio. Las acciones al margen
de la curia romana facilitan escuchar la voz de los episcopa-
dos que permanecen distantes de ésta, mas preocupados
por el trabajo pastoral que por la administracién, y facilita
realizar los ajustes mas adecuados. Al mismo tiempo, le
permiten sustraerse al poder encantador de una curia ex-
perta en aislar al pontifice de la realidad. Las predicaciones
en Santa Marta, de manera continua y a pUblicos distintos,
han logrado mantener la esperanza en la renovacién y son
como la gota que cava la piedra, planteamientos a tiempo y
destiempo, a los actores centrales de la Iglesia. La exhortacién
apostdlica, independientemente de los giros que pudiera
tener si se hubiese optado por un documento escrito en
el estilo tradicional, constituye un plan coherente con las
estrategias anteriores.

Los retos estan ahora en el cuidado de los elementos
humanos de los que el papa Francisco se rodee. Juan
Pablo Il y Benedicto XVI optaron por acercarse a los grupos
mas conservadores como los Legionarios y el Opus Dei e
incluso a los movimientos tradicionalistas, que intentaron
regresar a la Iglesia. No queda todavia muy clara la distancia
de Francisco con estos grupos, que incluso, y a pesar de
estar intervenidos, continlian formando a los obispos recién
nombrados y a seminaristas. Se trata entonces de cambiar
alianzas acercandose a los grupos mas comprometidos con
el proyecto del Evangelio y de sustituir a quienes peligro-
samente quieren corregirle la plana.

Por otra parte, la operacion de los lineamientos de
reforma de la Iglesia pasa por los obispos, por lo que la
cercania a las conferencias episcopales, el trabajo de los
nuncios y el nombramiento de nuevos obispos y cardena-
les son elementos clave para que los planteamientos no
queden en retorica. La revision de las posturas de la CEM
y los comunicados y articulos de los obispos mexicanos
en el periodo de marzo de 2013 a marzo de 2014 no pa-
recen estar en la linea de reforma del papa Francisco, por

lo que es de esperarse que continte el invierno eclesial en
este pais y que solo vaya apareciendo un cierto brote de
esperanza en la medida que ocurra el cambio de obispos.
Sin embargo, esto implica que el papa aleje la mirada de
las didcesis que producen obispos, pues por su tradicion
conservadora, no garantizan que puedan ser artifices de la
reforma eclesial.

Por otra parte, a nivel de la Iglesia en general, quedan
pendientes temas mas complejos como el celibato sacer-
dotal, el papel de las mujeres, la resolucion de los conflictos
de algunas congregaciones religiosas y el de los sacerdotes
casados, entre otros.

Por esta razén, la esperanza discreta es la mejor po-
sicion para ubicar en este momento la tarea que recibio
Francisco en 2013, y que ha decidido hacerlo a la luz del
mensaje del Cristo de San Damian a otro Francisco en 1205:
“Repara mi Iglesia, que como ves, amenaza ruina”"’.
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